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DILIMIN UCUNDAKILER
Nevnihal BAYAR

D il, bir milletin sinir bekgilerindendir. Onu yok
ederseniz ya da yaralarsaniz vataninizi, birligi-
nizi koruyan muhafizlarinizdan birini saf disi etmis
olursunuz. Bu da dusmanlariniz icin kacgirilmaya-
cak bir firsattir. Maalesef buglin Turkge’nin igine
distruldigl durum, budur. Dil hainleri, suurlu
veya suursuz, hi¢ ara vermeden gerek yapi gerekse
anlam bakimindan dilimizi yok etmeye, yok ede-
mezlerse de ylpratmaya calistyorlar. Basarili olu-
yorlar da...

debiyatl Baliimleri igin

\Ie
| Tiirkgesi ve
?n ﬁ-ﬁmesn Kilavuzu

KARAHANLI TURKCESI VE
HAREZM TURKQESi KILAVUZU
Fahriinnisa BILECIK

B u kitap Tirk Dili ve Edebiyati Bolumleri’nde
okutulan Karahanli Turkgesi ve Harezm Turk-
cesi dersleri icin bir el kitabi mahiyetindedir. I.
Boluim’de 10. Asra damgasini vuran ilk Musliman
Turk devleti Karahanlilar hakkinda kisa bir bilgi,
donemin kulturimuzun temelini olusturan 6nem-
li eserleri, Tiirk dil tarihi bakimindan biiyiik deger
tasiyan Karahanli Turkgesi dilbilgisi ve 6rnek me-
tinler yer almaktadir. Il. Bolim’de ise Karahanli
Turkgesi’nin devami olan Harezm Tirkgesi dil 6zel-
likleri bulunmaktadir.

Bu calisma ile 6zellikle tniversitelerin Tlrk Dili
ve Edebiyati boliimlerinde okuyan 0Ogrencilere
faydali olabilmek, dilimize sahip ¢ikmasi gereken
genclerimizin her iki donemin dili hakkinda daha
sistemli, daha pratik bir bilgiye ulasabilmeleri he-
deflenmektedir.

Kagisdag Cad. No:27/5 Kiiclikbakkalkdy Atasehir / IST. « Tel: 216 357 20 90

www.zahiryayinlari.com



Merhaba Kiymetli Okurlarimiz,

Dopdolu yeni bir sayida daha sizlerle bulusmaktan mutluluk duyuyoruz. Efendim, 6ncelikle 27 Haziran
Hicri yilbagimiz idi. Hicri yilbasini tebrik ediyor, Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerimizin aziz ruhlar1 6ntinde
tazimle egiliyoruz.

Son devrin en bityiik mutasavvif, mitefekkir ve masikisinaslarindan Ken’an Rifai Bityiikaksoy'u vefatlari-
nin 75. senesinde hiirmet ve minnetle yad ediyoruz. Himmetleri hazir olsun. ilk olarak Kendileri'nin hayati
ve eserlerini detayl bir sekilde Mustafa Tahralidan 6greniyoruz. Sonrasinda yine bu biyiik insanin adeta bir
ders niteliginde olan Nutk-1 Serif’i ile devam ediyoruz.

Efendim, bu sene Akdem Akademisi Vakfi olarak, Kosova'nin Prizren sehrinde yasamis 6nemli mutasav-
vif sairlerden biri olan Seyh Yusuf Tokmak Efendi’nin edebi mirasinin ve arsiv belgelerinin tespiti, gliniimiiz
Tiirkcesine aktarimi ve kiiltiirel hayata kazandirilmasina yonelik birtakim ¢alismalarimiz oldu. Bu baglamda
Seyh Yusuf Tokmak Efendinin siirlerinden bir kismi “Prizrenli Seyh Yusuf Efendi ve Divani” bashgiyla ki-
taplastirilmistir. Zahir Yayinlarr'ndan, Fahriinnisa Bilecik, Unal Senel ve Nevnihal Bayar tarafindan yayina
hazirlanan bu eser, 159 sayfalik kapsamli bir taramanin iirtintidir. Kitap, Kasim ay1 icerisinde Prizren'de dii-
zenlenen bir konferansla yerel kamuoyuna ve akademik cevrelere sunulmustur. Kitaptaki siirlerden bazilari,
Selim Senel, Aliyar Senel ve Mustafa Sinan Yardim tarafindan bestelenerek bir konser esliginde Prizrenli din-
leyicilere icra edilmistir. Bu sayimizda kitapta yer alan makaleleri ve bestelenmis ilahileri sizlerle paylasmak
istedik. Sirasiyla Giilberk Bilecik’in Balkanlarda Rifai tekkelerini, Unal Senel'in Seyh Yusuf Tokmak Efendi'nin
hayatini, Fahriinnisa Bilecik’in sairin siirlerindeki tasavvufi unsurlari ve Nevnihal Bayar'in da sairin siirlerinin
dil 6zelliklerini anlattig1 yazilarini istifadenize sunuyoruz. Yazilardan sonra yer alan Seyh Yusuf Efendiden
¢ok etkilenen Altay Suroy Recepoglu'nun kaleme aldig1 Gazi Seyh Yusuf Tokmak Efendi siirinin, goniil diin-
yaniza biraz su serpmesini diliyoruz.

Dergimize Ersin Diko'nun Kuzey Makedonya'daki Bektasi varlig1 ve giiniimiize kadar gelebilen tekkeler
hakkinda bilgiler verdigi yazisiyla devam ediyoruz. Niyazi-i Misri hem essiz giizellikteki siirleriyle hem de
derin tasavvufi fikirleriyle Osmanli cografyasinin 6nde gelen ve tesiri gliniimiize kadar ulasan simalarindan-
dir. Yazar Demet Kayan bu konuda kaleme aldig1 yazisinda dizelerin iizerine insa edildigi “ask, asik, masuk,
pervane ve od” kelimeleri tizerinde duruyor ve bizleri farkli bir diinyaya gotiiriiyor.

Sevgili okurlarimiz, yeni bir késemiz daha oldu. “Bir Resim Bin Diinya” Kosemizde ¢esitli ressamlari-
mizin, resim severlerin ve resim ¢izebilenlerin eserlerini sizlerle paylasmak istiyoruz. Bu sayimizin misafir
ressami Hiilya Oztiirk. Keyifli seyirler diliyoruz.

Manisa'nin yetistirdigi ve 2006 yilinda geng yasta aramizdan ayrilan degerli kilttir insan1 Emrehan Kii-
ey’i vefatinin on dokuzuncu senesinde yad ediyoruz. Sizlerle kisa bir 6zge¢misini sonrasinda kendisiyle ilgili
Unal Senel'in duygu ve hasret dolu satirlarini, gencler iizerindeki tesirini géstermesi bakimindan da Gazi
Oztiirk’iin Koli Bag1 yazisini paylastyoruz. Ruhu sad olsun insallah.

Eski Anadolu dinlerinde de olduk¢a mithim kabul edilen “arinma’, dini rittiellerin bas taci olarak gortl-
mustiir. Nuriye Kalahli iste bu konuyu detayli bir sekilde ele alan yazisiyla bizlerle.

Kiymetli okurlarimiz dergimize Bestekar Ismail Baha Siirelsan’in 1968 yilinda ileri Mtisiki Mecmuasinda
nesredilen Musiki Terbiyesine dair yazisi ve Turk Misikisi Dergisinin 1 Ekim 1948 tarihinde yayimlanan
Ugiincii Sultan Selim 6zel sayisinda iinlii bestekar Emin Ongan’in Ugiincii Selim’e dair kaleme aldig1 son de-
rece dnemli bilgiler iceren yazistyla devam ediyoruz. Sonrasinda Selim Senel'in kaleme aldigi Tanburi izzettin
Okte’nin ekoliinii anlattig1 ¢alismasiyla okuma keyfine devam ediyoruz.

Efendim, sayimiza Engin Sorhun’'un “Insanoglunun son asirdaki en biiyiik vehmi inanglarindan biri, hig
stiphesiz teknolojiden mucize beklemektir” ctimlesiyle baslayan ve ilginizi ¢ekecegini umdugumuz deneme-
siyle devam ediyoruz. Daha sonra Geleneksel Tip Kosemizin yazari Cigdem Orgun Sahin bizlere Mezoterapi-
yi ve uygulama alanlarini anlatryor. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars Dili ve Edebiyati Boliimii, 29
Mayis 2025 tarihinde Fars Kiiltiirii ve Tarihi Ogrenci Forumu diizenlemistir. Bu programda 4. simif 6grencileri
mezuniyet tezlerinin sunumlarini yapmislardir. Bizler de Fars kiiltiirti ve edebiyatinin gesitli konularinin ele
alindig1 sunumlarin kisa 6zetlerini ve bunlardan Ziimriit Caferoglu'nun Seyh Sadi-i Sirazinin Bostan adli ese-
rinde islenen “tevazu” ve “siikiir” kavramlarini ele aldig bitirme tezinin bir boliimiini sizlerle paylasiyoruz.

Dergimizi Prizrenli Seyh Yusuf Tokmak Efendi’nin bestelenmis ilahileri ve Fakir mahlash sairimizin dért-
ligiiyle sonlandirtyoruz.

Keyifli okumalar dileriz...
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KENAN RIFAT (1867-1950)

Mutasavvif-sair

Miiellif: Mustafa TAHRALI™
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elanik’te dogdu. Babasy, Filibe hanedanindan

Haci Hasan Bey’in oglu Abdiilhalim Bey, an-
nesi Hatice Cenan Hanim'dir. Sarki Rumeli vila-
yetlerinde Filibe murahhasi olarak gorev yapan
babasi daha sonra Istanbul’a giderek Fatih Hir-
kaiserif’te satin aldig1 bir konaga yerlesti. Posta
Telgraf Nezareti sicil basmudiirlugi ve telgraf
nazirhg gorevlerinde bulundu.

Kenan Rifai manevi hasletlerini tevariis ettigi
annesinden ilk terbiyeyi aldi. Annesi onu geng
yaslarinda, tekke seyhligi gorevi bulunmayan
miirsidi Uveysi-Kadiri Edhem Efendi’nin ter-
biyesine emanet etti. Ogrenimini Galatasaray
Sultanisinde tamamlayan Kenan Rifai zeki, akil-
l1, terbiyeli, fakat yaramaz bir ¢ocuktu. Hocalar1
tarafindan sevildi, takdir edildi. Fransizca’y1 kisa
zamanda 6grendi. Muallim Naci, Muallim Feyzi,
Recaizade Mahmud Ekrem ve Zihni Efendi onun
bu mektepteki Tiirk hocalarindandr.

Galatasaray’'dan mezun olduktan sonra Hu-
kuk Fakiiltesi'ne giren Kenan Riféi bir siire sonra
Balikesir Idadisi miidiirliigiine tayin edildi. On
dokuz yaslarinda gittigi Balikesir Idadisi miidiir-
liigiinde on bir ay kaldi. Bu miiddet zarfinda bir
hocadan masiki ve ney dersleri aldi. Balikesirden
sonra Adana Maarif mudurliigiine, ardindan si-
rastyla Manastir, Kosova, Uskiip ve Trabzon Ma-
arif mudiirliiklerine getirildi. Manastir’da bulun-
dugu sirada méanevi bir isaret {izerine Medine’ye
gitmek icin bagvuruda bulundu. Birkag y1l bekle-

dikten sonra Medine'de idadi-i Hamidi miidiirlii-
giine tayin edildi. Dort yil kaldigi Medine'de yine
manevi isaret tizerine beldenin seyhi'l-mesayihi,
Seyyid Ahmed er-Riféi neslinden Seyyid Hamza
er-Rifai’ye hizmet etti. Seyhi kendisine, “Oglum,
ben mi senin seyhinim, yoksa sen mi benim sey-
himsin?” diyerek icazet ve hilafet verdi.

Istanbul’a doniisiinde annesi Hatice Cenan
Hanim'in 1908 yilinda Hirkaiserif’te insa ettir-
digi Ummii Kenan Dergahr'nda postnisin olarak
irsad faaliyetine basladi. Ayni yillarda Erkek Mu-
allim Mektebinde Fransizca hocaligi, Tedkikat-1
[lmiyye azaligi, Dariissafaka miidiirliigii, Mec-
lis-i Maarif azalig1 gibi gorevlerde bulundu. Bir
ara ikinci defa Medine-i Miinevvere'ye giderek
kisa bir miiddet kalip dondii.

1925 yilinda tekkelerin kapatilmasi {izeri-
ne miilkiyeti kendilerine ait olan Ummii Kenan
Dergahi aile efradi tarafindan mesken olarak kul-
lanilmaya baslandi. Maarif Vekaletinden emek-
liye ayrildiktan sonra da on ti¢ yil Fener Rum
Lisesinde Tiirk¢e hocalig1 yapti. Soyadi kanu-
nunun ¢ikmasindan sonra Biiyiikaksoy soyadini
alan Kenan Rifai 7 Temmuz 1950 tarihinde vefat
etti. Merkez Efendi Camii avlusunda sadirvanla
kabristan duvari arasindaki hazireye defnedildi.
Cocuklar1 Aliye Biiyiikaksoy, mevlidhan hafiz
Kazim Biyiikaksoy ve Kainat Biiyiikaksoy'dan
(Gursoy) erkek ve kiz torun ve torun c¢ocuklari
bulunmaktadir.

* Bumadde TDV Islam Ansiklopedisi'nin 2022 yilinda Ankara'da basilan 25. cildinde, 254-255 numarali sayfalarda yer almustir.

** M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi, Miisikisinasi
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Kenan Rifai'nin XX. ytizyilin ilk yarisinda ya-
sayan suafiler arasinda 6nemli bir yeri vardir. O
tasavvufi gorislerini tevhid, giizel ahlak, ask ve
irfan etrafinda 6rmis; ilim, fikir ve sanat din-
yasina bir¢ok insan kazandirmistir. Dis Tababeti
ve Eczaci mektepleri mudiirii Server Hilmi Bey,
Hattat Aziz Efendi, Eflatun, Marc Orel ve Epic-
tetos'un bazi eserlerini Tiirk¢e'ye terciime eden
felsefe muallimi Semiha Cemal Hanim, damadi
ve dis hekimi Ziya Cemal Biiyiikaksoy, roman-
c1 ve filoloji doktoru Safiye Erol, mimar Ekrem
Hakki Ayverdi, edip, miitefekkir ve mutasavvif
Samiha Ayverdi talebelerinden birkagidir. Dev-
rin seyhiilislamlarindan Haydarizade Ibrahim
Efendi, Nesimi Efendi ve Abdullah Efendi ile
Misir Keldani patrik vekili Abid Efendi de onun
miintesiplerindendir.

Eserleri

1. Muktezd-y: Hayat (istanbul 1308). Balike-
sir'de bulundugu sirada hazirladig: fen ve tabiat
bilgisi kitab1 mahiyetinde bir eserdir. Miellif mu-
kaddimede eseri Fransizca kitaplardan terciime
ederek hazirladigini soyler.

2. Rehber-i Salikin (Istanbul 1327). Tarikat
usul ve ddabina dair bir risaledir.

3. Tuhfe-i Kenan (Istanbul 1327). 340 kadar
hadisin ve Imam Busiri'nin Kasidetii’l-biirde’si-
nin yine nazmen terciimesidir. Ayrica miellifin
bazi ilahilerini ihtiva etmektedir.

4. Ahmed er-Rifai (Istanbul 1340). Ahmed
Rifai ve tarikat1 hakkinda Tiirk¢e’de yazilmis en
genis eserdir. Icinde miiellifin bazi ilahileri de
bulunmaktadir. Sonuna Ahmed Rifai'nin elli iki
hizbi eklenmistir.

5. lléhiyyat-1 Kenan (Istanbul 1341). Yukari-
da ad1 gecen iki eserindeki ilahilerle birlikte diger
siirlerini ihtiva etmektedir. Manzumelerin biyiik
cogunlugu aruzla yazilmistir. Siinbiil Efendi ve
Merkez Efendi i¢in yazdig1 iki manzume Hattat
Aziz Efendi tarafindan biiyiik birer levha halinde
yazilmis ve bu zatlarin sandukalarinin bas ucuna
konulmus olup halen mevcuttur. Kitabin ikinci
kisminda bizzat kendisinin, bestekar Izzeddin
Huimayi Elgioglu ve Muallim Kazim beylerin bes-
teledigi yetmis bes kadar ilahinin notasi verilmis-
tir. Eserin Yusuf Omiirlii tarafindan hazirlanan
ikinci baskisinda yeni bestelenmis bazi ilahilerle
ilk baskida yer alan ilahilerin sadece bestelenmis

olanlarina yer verilmis (Istanbul 1974), Yusuf
Omiirlii ve Dincer Dalkili¢in yaptigi son bas-
kisinda ise (Istanbul 1988) giiniimiiz bestekar-
larinin bazi bestelerinin notalar: ilave edilerek
bestelenmis eserlerin notalar1 ve Kenan Rifai'nin
biitiin manzumeleri bir araya getirilmistir.

6. Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul 1973, 2000).
Mevlana'nin Mesnevi'sinin 1. cildinin serhi olan
eser, dergahtaki mesnevi derslerinde Ziya Cemal
Biyiikaksoy, Semiha Cemal ve Samiha Ayverdi
gibi talebelerinin tuttugu notlarin daha sonra
bir heyet tarafindan karsilastirilarak bir araya
getirilmesiyle olusturulmus, derleme bu heyet-
te bulunan Nihad Sdmi Banarl’nin kalemiyle
giinimiiz Tirkce’sine kazandirilmistir. Mesnevi
serhleri arasinda hususi bir kiymeti olan eser ca-
gimizin dini-tasavvufi nesir Tiirkce’sine giizel bir
ornektir.

7. Sohbetler (haz. Samiha Ayverdi, iki cilt,
Ankara 1991-1992, tek cilt, Istanbul 2000). Ke-
nan Rifai’nin damadi Ziya Cemal Biiyiikaksoy’un
1922-1925 yillar1 arasinda dergéhta tasavvuf soh-
betlerinden “Selamlik Notlar1” bashgiyla tuttugu
notlar ve Ziya Cemal Bey’in kiz kardesi Semiha
Cemal ile Samiha Ayverdi'nin aile icindeki tasav-
vuf sohbetlerinden derledigi notlardan meydana
gelmistir. Ayrica Kenan Rifai ve Yirminci Asrin
Isiginda Miisliimanlik adli kitabin sonunda (s.
294-476) Kenan Rifainin sohbetlerinden der-
lenmis bir boliim bulunmaktadir. Samiha Ay-
verdi'nin Dost adl1 eseri Kenan Rifai hakkinda
yazilmis bir biyografi olup bu kitap da Samiha
Ayverdi ve Semiha Cemal’in sohbetlerden derle-
digi notlari ihtiva etmektedir (s. 57-162).
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Nutk-u Serif

Hak stiretidir 4lem-i imkan ile &dem
Bundan giizeli nerede ki cennette mi sandin

Her yer ne giizel menba-1 hiisn, insan giizeli
Sen de bu cemali, hiri gilmanda mi1 sandin

Her yerde, fakat arifin kalbindedir Allah,
Yoksa sen onu arz u semavatta mi sandin

Diinya diyerek ge¢cme sakin, buradadir her sey
Mizén i siratt mutlaka orada mi sandin

Cennet i dazah, gamm 1 siirtr, zulmet ile nar
Yaptiklarinin golgesi, hari¢te mi sandin

Bilgin sana kiymet, talebin neyse osun sen
Insanlig1 sade yiyip icmekte mi sandin

Halin ne ise musteri sen oldun o héle
Noksan1 meger adl-i ilahide mi sandin

Fikrim bu benim, virdim ise her lahzada ah
Sen ah-1 ates-stizumu beyhtide mi sandin

Yeniler her ah ile Ken’an ahd-i elesti
Ahim acaba nefha-y1 habide mi sandin

Kenan Rifai BUYUKAKSOY
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Balkanlarda Rifai Tekkeleri

Giilberk BILECIK*

A4

1 4 yuzyilda fetihlerin basladigi Balkan
o cografyasi, elimizden ¢ikana kadar yak-
lasik 500 sene Osmanli hakimiyetinde kalmistur.
Bu topraklarin fethi sadece kiligla, savaslarla ol-
mamustir. [slAmiyet’in kabul edilmesinde ve yay-
ginlagsmasinda tarikatlarin da roli biiytiktiir.

Tarikatlarin bolgeye yerlesmesi fetihlerle bas-
lamis, Osmanlilarin gerek siyasi-askeri anlam-
da batiya dogru uzanmasi ve gerekse bolgenin
Islamlagmasi adina siirdiirdiigii faaliyetler cer-
cevesinde dervisler son derece kritik bir rol ist-
lenmistir. Bununla birlikte bolgedeki fetihleri ta-

kiben, hakimiyet altina alinan topraklarda Tiirk
nifusun artirilmasina yonelik suurlu bir iskan
faaliyetine girisilmistir. Fetihlerle beraber Ana-
dolu'nun pek ¢ok yerinden Miisliiman-Tirk halk
bolgeye getirilmis, bu kalabalik niifus arasinda
pek cok tarikata bagl seyh ve dervisler de yer
almistir. Tarikat mensuplarinin bizzat savaslara
katildiklar1 da bilinmektedir.

Bulunduklari yerlere tekke ve zaviyeler kuran
tarikatlar kiiltiirlerini de beraberinde getirmis-
lerdir. Eski sehirlerin yeni ruh kazanmasinda ve
yeni sehirlerin kurulmasinda 6nemli rol iistlen-

Ahmed-er Rifai Hazretleri’'nin Tiirbesi

*1.0. Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Boliimi, Turk ve Islam Sanat1 Anabilim Dali Ogr. Uyesi, Dog. Dr.
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Ahmed-er Rifai Hazretleri'nin Tiirbesi

mislerdir Yerlesim yeri olarak genellikle sehir disin-
da, bos arazileri se¢mislerdir. Buralari ekip dikmis-
ler, insanlara din, dil ayrimi yapmaksizin muhabbet
ve hosgoriiyle yaklasmislardir. Bu davranislariyla
maddi bakimdan zorluklar icinde yasayan ve din
ozgurligii de olmayan halkin dikkatini ¢ekmisler-
dir. Zaman iginde sayilar1 ¢ogalan tekkeler ilim,
kiiltiir ve sanat merkezi olmuslar, bir okul gibi fa-
aliyet gostermislerdir. Biinyelerinde bir¢ok ilim
ve devlet adami, sairler, sanatkarlar ve sporcular
yetistirmislerdir. Mevlevilik, Halvetilik, Kadirilik,
Bektasilik ve Rifailik bolgede sayilabilecek tarikat-
lardan bazilaridir.

Seyh Ahmet iskodrevi Efendi

Uskiip Seyh Mehmet Efendi Tekkesi

Rifaiyye, 12. yiizyilda Seyyid Ahmed er-Rifai
(1118-1182) tarafindan Irak’in giineyinde Batéih
bolgesinde Ummiiabide Kéyii'nde kurulmus bir
tarikattir. Tarikat kurucusunun soyundan dolay1
Rifaiyye, kurucusunun ismine atifla Ahmediyye
ve kuruldugu bolge olan Bataih'le iligkilendirilerek
Bataihiyye olarak isimlendirilmis ise de zaman ige-
risinde Rifaiyye ismi yayginlagmistir.

Rifaiyye'nin 12. yiizyilda tesekkiil eden tarikat-
lar arasinda kurulusunu tamamlayip teskilatlanan
ilk tarikat oldugunu séylemek miimkiindiir. Zaman
icerisinde on bes kola ayrilan Rifaiyye, basta Irak
olmak tizere Misir, Hicaz, Yemen ve Suriye’ye ya-
yilmistir. Tarikatin Anadolu’da goriilmesi ve yay-
ginlagsmasi ise 13. yiizyila rastlamaktadir. Basta
Amasya olmak tizere Bat1 Anadolu kiyilarina kadar
yayilmus, 14. yiizyilda Rumeli’nin fethiyle birlikte
etki alanini batiya dogru genisletmistir.

Balkan cografyasinda Rifailige dair ilk izlere
Arnavutluk’ta rastlanmaktadir, ancak bolgeye tam
olarak ne zaman ve nereden geldigi belli degildir.
Bu bilginin yer aldig1 kaynak Evliya Celebi Seya-
hatnamesidir. Evliya Celebi giiniimiizde hic bir izi-
ne rastlanmayan Rifai tekkelerinin Arnavutluk’ta
17. yiizyilin ortasinda var oldugunu belirtir. Daha
cok Halveti, Naksibendi ve Rifai tekkelerinin yay-

Iskodra Seyh Ahmet Efendi Tekkesi ve Tiirbesi



Seyh Ahmed Efendi Tekkesi mihrap cephesi

gin oldugu Arnavutluk’ta, Elbasan sehrinde farkl
tarikatlara ait on bir dergahin bulundugunu, biri-
nin de Rifai tekkesi oldugunu aktarir.

Rifaiyye'nin Arnavutluk’ta genis bir cevreye ya-
yilmasi 19. yiizyilin sonlarina dogru Kosova'nin Ya-
kova sehrinde ilk Rifai tekkesini kuran Haci Seyh
Musa ve halifeleri sayesinde olmustur.

Kirktan fazla farkli tekkenin mevcudiyeti ile
onemli bir tasavvuf merkezi olan Iskodrada Seyh
Ahmet Efendi Tekkesi (1916), Tiran'da Seyh Ke-
malettin Efendi Tekkesi, Pecin Hasan Baba Tekkesi

Uskiip Seyh Mehmet Efendi Tekkesi mihrap cephesi

(6.1701)'nin varlig1 bilinmektedir. Tropova, Berat,
Ergiri ve Petrela Rifai tekkelerinin oldugu diger Ar-
navutluk sehirleridir.

Rifai tarikat1 Rumeli'de 6zellikle Makedonya ve
Kosova topraklarinda yaygindir. 19. yiizyila tarihle-
nen Uskiip Rifai Tekkesi ve Yakova Rifai Tekkesi ta-
rikatin yayilmasinin en 6nemli sebepleridir. Tekke-
lerde yetisen halifeler, irsat faaliyetlerini siirdtirmek
tizere Rumeli cografyasinin farkli beldelerine tayin
edilmisler ve bolgede Rifailigin yayginlasmasina se-
bep olmuslardir. 1939 yilinda Makedonya'da dokuz
Rifai tekkesinin varligindan bahsedilmektedir.

Uskiip Seyh Mehmet Efendi Tekkesi'nde Zikir
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Yakova Seyh Haci Musa Efendi Tekkesi

Makedonya’nin Uskﬁp, Veles (Kopriilit), Kava-
dar, Manastir, Debre, Valandovo, Kocani, Vinia,
Kalkandelen, Kumonova ve Dalyardovac sehirle-
rinde de Rifai tekkeleri mevcuttur.

Uskiip'te Rifai, Kadiri, Bektasi, Halveti, Naksi-
bendi ve Mevlevi gibi tarikatlara ait on sekiz tekke
bulunmakta idi. Bu tekkelerin bir kismi go¢ler yii-
ziinden cemaatini kaybederek kendiliginden orta-
dan kalkmus, bazilar1 da 1963 yilindaki biiyiik dep-
remde tamamen yikilarak tarihe
karigmistir. 1817 senesinde Seyh
Mehmet Efendi tarafindan ku-
rulan tekke “Haznedar Tekkesi”
olarak da amilmaktadir. Uskiip’te
giinimiize gelen tek tekke yapisi
olarak varligini siirdiirmektedir.

Veles (Kopriili) Seyh Murteza
Efendi Tekkesi, Manastirda Mi-
sith Seyh Abdullah Efendi tara-
findan kurulan Lokanta Tekkesi
(1789-1805), Seyh Nazmi Efendi
Tekkesi (1859) ve Seyh Bedrettin
Efendi Tekkesi, 1§tip Gani Baba
ve Hasan Baba Tekkeleri, Debre
Seyh Nurettin Tekkesi ve Kava-
dar’da Seyh Omer Efendi Tekke-
si isimleri bilinen Rifai tekkeleri
arasindadir.

Rifailik 19. asrin sonunda Kosovada yerlesik bir
tarikat halini almistir. Yakova'daki Seyh Hac1 Musa
Efendi Tekkesi olduk¢a énemlidir. Istanbul'da egi-
timini tamamladiktan sonra Kosova'ya donen $eyh
Haci Musa Efendi'nin Yakovada kurudugu tekke,
Kosovadaki ilk Rifai tekkesi olarak bilinir. Bu tek-
ke vasitasiyla Rifai tarikati Kosovada ve Balkan

Seyh Haci Musa Efendi

Yakova Seyh Musa Efendi Tekkesi

topraklarinda benimsenmeye ve yayginlagsmaya
baslamuistir.

Kosova'nin Prizren, Rahov¢a, Mitrovica, Ipek ve
Gilan sehirlerinde tekkeler, Yakova Rifai Asitane-
sine bagli olarak faaliyet gostermislerdir.

Rahovca'da Haci Seyh ilyas Tekkesi (1903) mev-
cuttur. Seyh Hasan Hisnii Efendi Tekkesi (1892),
Seyh Hiiseyin Efendi Tekkesi, Seyh Cemali Efendi
Tekkesi (19. ytizyilin sonu), Seyh
Yusuf Efendi Tekkesi, Seyh Ethem
Efendi Tekkesi ve Seyh Ramazan
Efendi Tekkesi Prizren’deki Rifai
tekkeleri arasindadir. ipek’te Seyh
Yasar Efendi Tekkesi (1880/90)
Mitrovicada Seyh  Feyzullah
Efendi ve Seyh Muhammed
Efendi Tekkesi ile Gilan'da Seyh
Tahsin Efendi Tekkesi'nin varlig
bilinmektedir.

19. yiizyilda
Sumnu sehrinde Rifai dervisle-

Bulgaristan’in

rinin faaliyetlerine ve Sofya ile
Kostendilde iki Rifai tekkesine
rastlanmaktadir. Sumnu’daki tek-
kelerin bir kismi1 6nce bagka bir
tarikata mensup iken sonradan
Rifai tarikatina baglanmuslardir.
Cezayirli Hasan Pasa Tekkesi
(Bektasi), Karabas (Cukur) Tekkesi (Naksibendyi),
Hafiz Efendi Tekkesi (Bektasi), Sacli ibrahim (Ab-
dilhay) Tekkesi (Celveti) ve Seyh Kartal Tekkesi
(Celveti) gibi.

Blagoevgrad (Cuma-i Béla), Nevrakop ve De-
liorman bolgesinde Rifai tekkelerinin varligi bi-
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Rahovga Haci Seyh llyas Tekkesi mihrap cephesi

linmektedir. Ayrica Daridere (Zlatograd) Seyh
Hafiz Ali Efendi Tekkesi ile Pasmakli kasabasinda
Seyh Hiiseyin Efendi Tekkesi de isimleri bilinenler
arasindadir.

Yunanistanin Yanya, Serez, Egriboz, Gumiil-
cine, Selanik, Tirhala ve 1skege sehirleri ile Girit
ve Midilli adalarinda Rifai tekkeleri kurulmustur.
Yanya Seyh Ali Baba Tekkesi, Egriboz Cadir Tek-
ke, Guimiilcine Postpis Mehmet Baba Tekkesi bi-
linenlerdir. Selanik’te Seyh Haci Ibrahim Efendi
Tekkesi ile Karahact Mahallesi'nde iki Rifai tekkesi
daha mevcuttur.

Ayrica Bosna-Hersek’in Saraybosna (Sirakag
Tekkesi), Hirvatistanin Yakova (Djakovo) seh-
rinde, Sirbistan'da ve Karadag'in Ulcinj sehrinde
(Seyh Fadil Efendi Tekkesi) Rifaiyye adina tekke-
ler kuruldugu goriilmektedir. Buradan Avrupa iil-
kelerine, Amerika Birlesik Devletleri, Kanada ve
Avustralya’ya go¢ eden Rifailerden bir kisminin
oralarda da tekkeler actig1 belirtilmektedir.

Osmanli doneminde Bosna, Kosova, Makedon-
ya, Yunanistan, Bulgaristan gibi Balkan tilkelerin-
de hemen her Miisliiman sehir, koy ve kasabasinda
bir tekkenin var oldugu bilinmektedir. Bolgede en
fazla Halveti tekkeleri basi cekmekte iken bunlari
Bektasiler, Kadiriler ve Rifailer takip eder.

Balkan topraklarinin elimizden ¢ikmasindan
hemen sonra Osmanli izlerini silmek amaciyla
sistemli ¢alismalar baglatilmistir. Osmanli eserle-
rinin ¢ogu sehircilik calismalari, parklar, bahgeler
agmak, temizlik gibi sebeplerle hizli bir sekilde
yikilmistir. Bir kismi harap vaziyette birakilmis ve
tamirlerine izin verilmemistir. Tarikat yapilarinin
cogu da aymi akibete ugramistir. Dervigleri kal-
mayan tekkeler terk edilmek durumunda kalmis,

Prizren Seyh Yusuf Efendi ve Tekkesi
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Prizren Seyh Cemali Efendi Tekkesi mihrap cephesi

buiyiitk bolimii zaman iginde yikilmis, deprem-
lerden hasar gormiislerdir. Sayilar1 yiizleri bulan
tekkelerden giintimiize gelebilenler oldukca azdur.
Bazi bolgelerde tekke binalari yok olsa da tiirbeler
korunmustur.

Gonil diinyamiz: sekillendiren ve giizel ahlaki
yasayabilme yollarini 6greten tekkeler az sayida da
olsalar, zamana ve diismanliklara direnerek bol-
gede varliklarini stirdiirmeye devam etmektedir.
Miisliiman halk, tiirbeleri ve kalan tekke binalarini
kendi imkanlariyla korumakta, tamir etmektedir.
Bayramlarda ve 6zel giinlerde toplanma yerleri,
sohbet mekanlar1 olarak kullanmaktadir. Rumeli
topraklarinda kokla kiltiirimiiziin bu manevi bek-
cilerinin tahrip edilmeden ve hatta miimkiinse ihya
edilerek yasatilmasi temennimizdir.
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Prizrenli Seyh Yusuf
Tokmak Efendi (1885-1963)

smanli doneminde Bal-

kanlarda Tiirk-Islam
kiiltiir ve medeniyetinin yay-
ginlagsmasinda etkili olan tari-
katlardan biri de Rifailiktir. Bu-
giin de bazi Balkan tilkelerinde
Rifai tekkeleri bulunmakta ve
faaliyetlerini stirdiirmektedir.
Bunlar arasinda Yahya Ke-
mal’in de ilk genglik yillarinda
devam ederek klasik kiiltiir ve
edebiyat degerlerimizle tanisti-
g1 Uskiip Rifai Dergahi en cok
bilinenlerdendir. Ayrica Koso-
va'’nin Prizren, Yakova, Rahof-
ca ve diger sehirlerindeki Rifai
dergahlar1 da aktif olarak hiz-
metlerini stirdiirmektedir.

Kosova'da yaygin tarikatlardan biri olan Rifaili-
gi bolgede etkili hale getiren kisi Hac1 Seyh Musa

Unal SENEL*

Muslihiddin Efendidir.! 1855-1917 yillar1 arasinda

yasamis olan Musa Efendi Istanbulda tahsil gor-

isgali doneminde  tekke
1930’lu yillarin basinda mii-
himmat deposu olarak kul-
lanilmisg ve bir patlama so-
nunda yikilmistir. Bu hadise
tizerine Seyh Hasan Hiisni
Efendi bazi Sirp subay ve
askerlerini  oldiirerek  Ar-
navutluk’a yerlesmis, izini
kaybettirmistir. 1933 yilinda
vefat eden Seyh Hasan Hiis-
nii Efendi’nin kabri Arnavut-
luk’taki Kavalye sehrine yakin
Ceret koyiinde bir evin bah-
cesinde bulunmaktadir.?

Rifai seyhi Hasan Hiis-
nit Efendi, irsat faaliyetlerini
siirdirmesi icin kendisine

1918 yilinda intisab eden Yusuf Efendi’yi gorevlen-
dirmistir. Yusuf Efendi, Istip Gani Baba Rifai Der-

mis, asitanesini Yakovada kurmus ve Rifai tarika-
tin1 Kosova'da yaymustir. Tiirbesi, insa ettirdigi der-

gahta bulunmaktadir.

Seyh Musa Efendi'nin halifelerinden olan Sancakl
Hasan Hiisnii Efendi, tekkesini Prizren’de kurmus
ve irsat faaliyetlerini siirdiirmistiir> Ancak Sirp

Kadir Ozkése, “Balkanlarda Tasavvuf ve Tarikatlar’, Osmanli Ilim,
Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar, Istanbul, 2014, 5.217,
218

Shkemb Nivokazi, Kosovada Rifailik Uzerine Bir Inceleme: Shejh
Adem Nuri Gjakova'mn Rehber Adli Eseri, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Is-
tanbul 2022, s. 46

Bu bilgiler $eyh Yusuf Efendi’nin oglu Atsan Tokmak’tan alinmis-
tir. Bir aragtirmaya gore daha 6nce 1900’1 yillarin basinda Bey-
zade Mahallesi'ndeki dergédh Bulgarlar tarafindan yiktirilmis ve
dergéahin yeniden insasi i¢in “Seyh Hasan Efendi, Prizren Sancagi
Miiftaligi'nden kendilerine Prizren'de bir yer tahsis edilmesi-
ni arz etmistir. (Kosova Devlet Arsivi, 7. Kutu, 507 nolu belge)”
Ayni arastirmaya gore “Prizren’de faaliyet gosteren ilk Rifai tek-
kesi Seyh Hasan Hisnii Efendi Tekkesi'dir. 1890-1900 yillarin-
da Seyh Haci Hasan Hisnit Efendi tarafindan kurulan tekkenin
¢ok sayida miiridi bulunuyordu” Ancak $eyh Hasan Efendi’nin
yonetimle yasadigi bir problemden dolay: “Yakova Divan-1 Har-
b-i Orfisine” sevk edilmesi iizerine Arnavutluka kagtig ifade
edilmektedir. Bkz: Meryem Kagan Erdogan-Duygu Tanidi, “Ko-
sovada Rifailik ve Prizren Seyh Hiiseyin Efendi Tekkesi Uzerine
Bazi Tespitler” Bu ESOGU BAP Birimi tarafindan desteklenen
“Kosova’mn Demografik ve Sosyo- Ekonomik Tarihi (XV.- XVIIL
Yiizyil)” baslikli projeden tretilmistir. Bkz: https://www.acade-
mia.edu/125000082/ Erisim tarihi 23.02.2025

* {zmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi
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Icazetné@menin son sayfasi

Haci Seyh Musa Efendi Yakova'daki Asitane Tiirbe

gahindan Seyh Mustafa Hulusi (Esen) Efendi'den
1932 yilinda icazet alarak Prizren'de tekkesini
kurmus ve irsat faaliyetlerini Kosova ve Make-
donya'da siirdiirmiistiir. Efendisi Istanbul’a tagin-
diktan sonra Seyh Yusuf Efendi, zaman zaman
Makedonya'ya giderek Istip Rifai Dergihrna
bagl dervislerin egitimlerini de takip etmistir.
Hilafet seyhi Mustafa Esen Efendi’nin kabri Is-
tanbul'da Merkezefendi kabristanindadir.

Seyh Yusuf Tokmak Efendi Prizren'de 1885
yilinda dogmustur. Babasi Izzet Tokmak Efendi,
annesi Fatime Hanim, esi Hatice Hanim, oglu
Atsan Tokmak'tir.

Yusuf Efendinin meslegi marangozluk olup
ozellikle sandalye imalati alaninda uzmanlagmis-
tir. Osmanli askeri olarak katildig1 harplerde sol
goziinii kaybederek gazi olmustur.

Seyh Yusuf Efendi Prizren'de insa ettigi tek-
kesinde, ayrica Istipte ve
diger sehirlerde miiritle-
rinin manevi egitimleriy-
le mesgul olmus ve gok
sayida dervis yetistirmis,
Prizrende 1963 vyilinin
Eylil ayinda vefat et-
mistir. Vefatindan sonra
dervislerinden bir kismi
Prizren'deki Rifai derga-
hina, bir kismi1 da Kadiri
dergahina devam etmis-
lerdir.
Hiiseyin Efendi Izmire
gelerek hizmetlerini bu
sehirde  strdirmistir.
Diger halifesi Ramadan

Th e v e
Iaf’/;\., ‘/..,' .

Halifelerinden

Selimovski’'nin miiritlerinin ¢ogu Almanyada
yasamaktadir. Siirlerinden, Seyh Yusuf Efen-
di’nin belirli bir seviyede medrese egitimi aldigy;
riistiyede okudugu, koklii bir tasavvuf kiltiiri-
ne sahip oldugu ve miirsitlerine biiyiik bir sevgi
ve saygiyla bagh bulundugu anlasilmaktadir. Bu
birikimle yazilan siirler, Prizren'de Tiirk dili ve
kiltirtintin manevi degerlerle birlikte ne kadar
incelip derinlestigini ve “piirzerrin” oldugunu

gostermektedir.

Seyh Yusuf Efendi’nin Arnavutluk’taki Seyhi

Hasan Hiisnii Efendi’ye Yazdigi Mektup




Seyh Haci Hasan Hiisnti Efendi Hasan Efendi'nin kabrini Atsan
Tokmak ziyaret ederken

Mektubun yeni harflere aktarilmis hali

Sifau’l-kuldb likau’l- mahbub (Kalplerin sifa-
si sevgilinin yiiziidiir)

Gozum yasiyla yazdim bu mektubu. Ntr-1
didem, server-i sinem, canim, azizim, sekerden
lezizim, basimin taci, gonliimin ilaci, bahtim
aynasl, devletim giinesi, demde zikrim, goniilde
fikrim, yoluna canim, billahi yandim, Hakk’a da-
yandim, lutf edip gel. Canim ask ile zarim, daim
aglarim. Cani neylerim, rahm eyle 4ciz kuluna.
Afitab diistii gonliim sana, bu bicare gece giin-
diiz aglamaktan olurum harab. Her ne yiizden
olur ise bize terk-i cevab, eger meyl eylemezsen
billahi sikayet ederim Hiudd'ya. Guizellikte hiis-
niine olmaz bahane, ben giizeller sahina miirg-i
canlar ile ugurdum Efendimin dergahina. Bili-
rim neylersen, nola sefkat ricasindan, atasindan
gonil Mecniin olmus, goz divane sehri seninle
asind olmus, mamafih ol bibda emr i ferman
Hazret-i minallahi’l- &mirindir.

Mayis sene 925

Seyh Yusuf Efendi dervisleriyle

Seyh Mustafa Hulusi Efendi Seyh Mustafa Hulusi Esen Efendi’nin kabri

Seyh Yusuf Efendi

Icazetnamenin giris kisminda hamdele ve
salveleden sonra Prizrenli Yusuf Izzet Efendi’ye
Rifai tarikatindan icazet ve hirka verildiginden
bahsediliyor. Sonraki sayfalarda Kur’an-1 Ke-
rim'den ayetler, hadis-i serifler ve bazi nasihat-
ler yer aliyor. Daha sonra bir silsile zikredilerek
Haci Mustafa Hulusi Efendi tarafindan Yusuf
izzet Efendinin halife tayin edildigi agik bir
sekilde yaziyor. Seyh Abdurrahim Melami ve
Seyh ibrahim Hayati Efendi sahit olarak yazil-
mis. IcAzetin sonuna tarik-i Rifai seyhi Mustafa
Hulusi Efendi’nin sahsi mithrii vurulmus.*

4 Sayin Dr. Yusuf Bilal Kara'ya tesekkiir ederiz.
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Seyh Yusuf Efendi’'nin Siirlerinde
Tasavvufil Unsurlar

Fahriinnisa BILECIK*

A4

asavvuf XI. asirdan beri bizim topraklari-

mizda ve Balkanlarda etkili olmus bir inang
ve diisiince sistemidir. Tasavvuf diisiincesi Allah
sevgisi ve Allah korkusu temeline dayanmakta,
Allah korkusu ayni zamanda Allah1 sevmekten,
O’nu tizmemekten kaynaklanan bir ¢ekinme ol-
dugu i¢in bu iki kavram birbirini tamamlamakta-
dir. islam’a gore kullarla Allah arasinda karsilikl
sevgi, agk vardir; kullar Allah’1 sevdigi gibi Allah
da kullarini sever. Ayetlerde ifade edildigi iizere
Allah’in kullarini sevmesini saglayan giizel ahlak
yani tevazu-algakgonilliiliikk, kibirden, biiyiik-
lenmeden, gosteristen uzak durma, harami he-
lali bilme, Allah’1 goriir gibi ibadet etme, tovbe,
temizlik, sabir, adalet, tevekkiil-basa gelene razi
olma gibi 6zellikler tasavvuf ehli tarafindan sey-
risiilak (tasavvuf yoluna girenin egitimi) diye
ifade edilen ve bir miirsid-i kamil rehberliginde
uygulanan egitim siirecinde 6zenle gerceklesti-
rilmeye calisilir; bunun sonucunda kul ile Allah
arasinda manevi bir iliski (rabita) meydana gelir.
Kalbi manevi hastaliklardan kurtarma ve nef-
si kotti huylardan arindirmanin amaglandigi bu
egitim sirasinda miiritlerden ibadetlerini yapma-
s1, evrat (dualar) ve ezkarini (zikirler) kesinlikle
ihmal etmemesi istenir."

Bu sistemin sahip oldugu ozellikler -yalan
soylememe, dedikodu yapmama, kimseyi incit-
meme, merhametli olma, yiik olmama, ¢aligkan
olma vb.- kiiltiirtimiizle birebir uyusmaktadir. Bu
sebeple ¢ok sevilmis, benimsenmis ve yasanmis-
tir. Halen de yasanmaktadir. Dolayisiyla bu inang

1 Resat Ongoren, Tasavvuf Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi.

sistemi hayatimizda oldugu kadar kelimeleri-
mizde, terimlerimizde de kendisini gostermistir.
Rahmetli biiyiigiimiiz {lhan Ayverdi Hanimefen-
di,> “Milletler ne ile daha ¢ok mesgul olurlarsa
bu mesguliyet ifadelerine yansir” derlerdi. Tirk
milletinin de damarlarina, mayasina islemis olan
tasavvuf diistincesi 6zellikle mutasavviflarin di-
linde bazen kitaplarla bazen de siirlerle ¢agla-
mis durmustur. Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Hz.
Mevlana, Niyazi-i Misri, Uskiiplii Yahya Kemal,
Filibeli Kenan Rifai Hazretleri, Bosnali Abdullah
Bosnevi, Istipli Salih Rifat Efendi ve bugiin siirle-
rinde bu unsurlar1 konu edecegimiz Seyh Yusuf
Efendi gibi nice mutasavviflar duygu ve diisiince-
lerini eserleri vasitasiyla bizlere ulastirmislardir.

Dr. Unal Senel® ve Dr. Nevnihal Bayar’la* bir-
likte okudugumuz ve su anda kitap halinde eli-
nizde olan Divanda da Istip Rifai Dergahr’'ndan
icazet alan Seyh Yusuf Efendi’nin yazdig: ilahiler
bulunmaktadir. Sairimiz bir seyh oldugu i¢in bu
siirlerde dncelikle Peygamber Efendimiz Hz. Mu-
hammet, Rifailigin kendisinden dogduguna ina-
nilan, ilmin kapisi, Allah’'in aslan1 Hz. Ali ve O’na
ait unsurlar Zilfikar, Kanber, Dildil vb., Rifai-
lik tarikatinin kurucusu Seyyid Ahmede’r-Rifai,
Kerbela sehidi Hz. Hiiseyin Efendimiz, Ehlibeyt,
Muharrem, On iki imam, Hac1 Seyh Hasan, Gani
Baba, Istip Dergahi Seyhi Murtaza Efendi, Hal-
lac-1 Mansur ve ilahi aski temsil eden Leyla ile

2 ilhan Ayverdi, Edebiyatci, miitefekkir, mutasavvif ve Akdem
Akademisi Vakfr'nin manevi kurucusu.

3 Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fa-
kiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii Ogretim Uyesi

4 Akdem Akademisi Vakfi Kurucu Uyesi, Tiirk Dili ve Tiirkge
Sozlitk Arastirmalari Merkezi Miidiirii, Ogr. Uyesi.

H * Akdem Akademisi Vakfi Baskani ve Tasavvuf Arastirmalari Merkezi Miidiird, Ogr. Uyesi
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Seyh Yusuf Efendi ve Dervisleri

Mecnun’un yani sira yedi ve bes sayisinin 6nemi,
ayetler, hadisler ve tasavvufi unsurlar da fazlaca
yer tutmaktadir. ilahilerinden Yusuf Efendi'nin
bir insan-1 kamil ve gercek bir seyh oldugunu,
tasavvufu layikiyla yasadigini ve 6grettigini anla-
yabiliyoruz. Miibarek ruhu sad olsun.

Askila kil her umtrun bagla Allah agkina
Aska uyup aski yar et, etme kendini ciida
(Her isine Allah askvyla bagla.

Aska wyup baglan, ondan ayr: diisme.)

Siirlerinde en ¢ok karsilastigimiz tasavvufi
unsurlari soyle siralayabiliriz:

Dervislige ait olanlar:

Miirsit-Pir-Rehber-Dos(t): Hak ve hakikate
erisme yolunda miiritlerine 6rnek olan, onlari ir-
sat eden, rehberlik eden kimse, seyh. Yusuf Efen-
di’'nin siirlerinde miirsit, Peygamberimiz, Hz.
Ali, Ahmede’r-Rifai Hazretleri, Gani Baba, Haci
Seyh Hasan ve Murtaza Efendi'dir. Ayrica kendi-
sinin de bir seyh oldugunu ifade etmektedir.

Dervis-Miirit: Tarikata girip bir mirside
baglanan kimse, kendi iradesini Hakk’in iradesi-
ne terk edebilmek icin bir miirsidin terbiyesine
giren dervis. Yusuf Efendi miirit kelimesini bir
defa kullanmis, genelde dervis kelimesini tercih
etmistir.

Siilak: Bir tarikata girme, intisap etme ve o
tarikatin gereklerini yerine getirerek manevi ba-
kimdan yol alma. Yusuf Efendi Allah’a ulagsmak
icin bir seyh rehberliginde tarikat yolunun tercih
edilmesini ama gercek dervislerin sayisinin ¢ok
az oldugunu séylemektedir.

Ahd 1 ikrar: Bir seyhe baglanmak. Yusuf
Efendi dervislerin Hakk'in yolunda ve seyhleri-
ne baghlik konusunda samimi olmas: gerektigini
ifade eder.

Zikir: Toplu olarak ve tarikatlarin koydugu
usullere uyarak Allah’in isimlerini sdylemek su-
retiyle yapilan ibadet ve bu maksatla diizenle-
nen toren. Yusuf Efendi bircok ilahisinde zikre
verdigi onemi dile getirmis, dervisin zikri ihmal
etmemesi gerektigini, bunun insani olgunlas-
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Seyh Yusuf Efendi Divani’'nin ilk ve son sayfalari

tiracagini, zikrin nefsin atesini sondiirecegini
sOylemistir.

Vird: Belirli zamanlarda manevi bir gorev
olarak diizenli sekilde okunan dua, ayet ve Al-
lah’in isimleri. Siirlerinde Yusuf Efendi tesbihle
virdini okudugunu, gonliinde de Hz. Ali sevgisi
bulundugunu ifade etmektedir.

Namaz: Dinimizin temel unsurlarindan olan
namaz Yusuf Efendi i¢in de ayr1 bir yere sahiptir.
Bes vaktin her birinin ayr1 bir 6nemi oldugunu,
her bir vaktin nice lituflar tasidigini, dervisin
gafil olmamak icin namaz kilmasi gerektigini
soyler.

Mubhip: Bir tarikata ilgi ve yakinlik duyan, o
tarikatin inancini, goris ve diisiincelerini benim-
seyen kimse. Yusuf Efendi kelimeyi hem bu ma-
nada hem de Allah yolunu sevenler anlaminda
kullanir.

Dervislikte bilinmesi ve yasanmasi gereken
kavramlar:

Ask: Hakkin ortaya ¢ikmasina sebep olan ilk
sifat [Allah bilinmeyi arzulamis, bu arzu ve ask
kainatin yaratilmasina sebep olmustur. Mutasav-
viflara ve Yusuf Efendi'ye gore ask, Hak yoluna
giren kimseyi Allah’a eristiren en kisa yoldur.

Goniil: Hakk'in insanda tecelli ettigi yer, ta-
savvufi askin kaynagi. Yusuf Efendi goniil en

biiyiik sirdir, Hakk’in kitabi, asiklarin kiblesi, Yu-
suf’'un miracidir, demektedir.

Irfan: Allah'in gizli sirlarina ve esyanin haki-
katine tefekkiir, kesif ve ilham yoluyla vakif olma,
tevhit ilmini zevk edinme, kisaca ask yolunu hal
edinme. Yusuf Efendi siirlerinde kendisinin ve
Rifailerin Hz. Ali'yi irfan kaynag olarak gordiik-
lerini sdylemektedir. Irfan sahibi kisinin ise arif
olacagini dile getirir.

Huzur: Allah’in varliginin her seyi kaplayip
baska seye yer birakmayacak sekilde hissedildigi
mertebedir. Yusuf Efendide huzur Hz. Peygam-
ber, Hz. Ali ve Ahmede’r-Rifai Hazretleri’nin
makamidir.

Nazar: Hak nuru ile bakis, litufkar ve kerem-
li bakis, tevecciih ile bakma. Insan-1 kamillerin
nazar1 kisiyi halden hale gecirebilir. Bu sebeple
Yusuf Efendi Hz. Ali'nin kendisine nazar etmesi-
ni istemektedir.

Nur: Hakk’in biitiin yaratilanlar1 karanliktan
cikarip dogru olani, hayir ve serri anlayabilecek
duruma getiren ilahi tecellisidir. Peygamberimi-
zin varisi olan seyhler de bu nuru tasimaktadir.
Yusuf Efendi’ye gore Hz. Peygamber, Hz. Alj,
Ahmede’r-Rifai Hazretleri ve Allah’in teveccii-
hiine layik olan miirsitler bu nuru tasirlar.

Kesif: Madde ve duyular alemi Gtesine, gayb
dlemine ait hususlara vakif olma, his ve akilla
idrak edilemeyen hususlar1 kalp goziiyle gor-



me, kalp gozii acik olma; dogrudan dogruya Al-
lah’tan kulun kalbine dogan bilgi, ilham. Yusuf
Efendi ozellikle mevlit aylar1 ve Ramazan'in kes-
fin acilmasi icin degerlendirilmesi gereken aylar
oldugunu soyler.

Sir: Allah ile sevdigi kullar1 arasinda gizli ka-
lan hal ve maddi-manevi varliklar ve onlarin ha-
kikatleri hakkinda Cenéabihak tarafindan sadece
gonil ehline bildirilen hakikatler. Hak sirr1, Hz.
Ali'nin sirr1, Rifai sirr1 kavramlar: Yusuf Efen-
di'nin siirlerinde sikca ge¢mektedir. Sirra ulas-
mak icin ise bir miirside bagh olmak gerektigini
ifade eder.

Hikmet: insanin sézde, fiilde, talepte Al-
lah’'tan bagka isteginin kalmamasidir. O’nunla
soylemek, O’'nunla géormek, ne yaparsan sadece
O’nun i¢in yapmak ve O’'ndan baska isteginin
olmamasidir. Hikmet, her seye hakkini vermek,
her seyi yerli yerine koymak, sorgulamamak,
sikayet etmemektir. Yusuf Efendi hikmeti kendi-
sine mirsidinin bildirdigini soylemektedir.

Zuhir: {1ahi sifat ve isimlerin bir surete biirii-
niip ortaya ¢ikmasi, varlik suretinde gériinmesi.
Yusuf Efendi, yaratilan her seyin Allah’tan zuhur
ettigini, ozellikle seher vaktinin, sabah namazi-
nin zuhur i¢in 6nemli oldugunu ifade eder.

Hakk’1
halkta gorme, her zerrede Allah’'in varligina sahit

Miisahede: Yaratan: vyaratilmista,

olma.

Kesret-Vahdet: Kesret, Allah'in yarattiklari-
nin ¢oklugu, Vahdet ise biitiin bu goklukta O’'nun
birligini bulmaktur.

Cem: Yaratilmislar1 gormeyip bitiin varlik-
larda Allah’t gormek.

Cem’i’l-cem: Kisinin insan-1 kamil olma
mertebesine ulagmasi, halkla Hak arasinda fark
gormemesi.

Fakr u fena: Allah’in varliginda yok olma.

Riza: 1. Allah'in kulun hali ve yaptiklari karsi-
sinda duydugu hosnutluk. 2. Kulun Allah’tan ge-
len her seyi itiraz etmeden, sizlanmadan karsila-
masi, kabul etmesi durumu da dervisin ulasmasi
gereken makamlardir.

Dervislik yolunda hos goriilmeyen unsurlar:

Gaflet: Allah’tan habersizlik, O'ndan mah-
rum kalmak.

Nefis: Kulun koétii, begenilmeyen, bayag1 ve
hayvani arzulari, huy ve fiilleri, kibir, gazap, kin,
haset, hirs, tahammiilstizlik, hasislik, dediko-
du, sehvet, ihtiras, heva ve heves gibi zaaflarinin
merkezi.

Kyl ii kal: Dedikodu
Garaz: Kin

Kibir: Biiyiiklenme
Haset: Kiskanglik
Masiva: Diinya sevgisi

Yusuf Efendinin siirlerinde, tasavvufta Al-
lah’a erisme, insan-1 kamil olma yolundaki dort
makamy; “seriat, tarikat, hakikat, marifet” ma-
kamlarini sik¢a gormekteyiz.

Seriat: Kullarin Allah’a ulasabilmek icin
uyulmas: gereken kulluk hiikiimlerini yerine
getirmesi.

Tarikat: Tasavvuf diisiincesinin esaslarini 6g-
renmek ve uygulamak icin bir yola girilmesi.

Hakikat: Kulun, her seyi yaratan ve tecelli
yoluyla alemlerde zuhur eden Allah’in ilahi sifat-
larini, kéinattaki tasarruf ve iradesini, gizledigi
ve acikladig1 seyleri, kaza ve kaderi miisahede
etmesi.

Marifet: Allah'in has kullarinin eristigi, ku-
lun Hak’la ayni oldugu, Hak’la Hak oldugu
makamdir.

Tasavvufta insanin ulasilabilecegi
en yiiksek makamlar:

Makam-1 Li ma’allah: Allah ile birlikte olu-
nan makam, mertebe

Gavs: Allah tarafindan alemi ménen idare
etmekle gorevlendirilmis ve kendilerine olay-
lara hitkmetme izni verilmis, kendisinden yar-
dim istenen secilmis kimse. Yusuf Efendi, Sey-
yid Ahmeder-Rifai Hazretlerinden gavs olarak
bahseder ve Kendileri'nin Ravza-i Mutahhara’y
ziyaretlerinde Peygamberimizin ellerini 6pmesi
hadisesini anlatir.

KabeMm




KADEM

Kullandig1 ayet, hadis ve dini ifadeler

Mutasavvif olan kisinin dinimizin hitkimleri-
ni, kurallarini, Kur’an-1 Kerim’i, hadisleri iyi bil-
mesi gerekir. Miisluiman olmayan birinin tasav-
vuftan bahsetmesi, tasavvufu anlamasi miimkiin
degildir. Seriatsiz hakikate ulasilamayacag gibi.
Yusuf Efendi'nin bu konularda da ne kadar bilgili
oldugunu siirlerinden anlamaktayiz. Ayet ve ha-
dislerin tamamini vermemis, 6ne ¢ikan kelime-
lerle anlami pekistirmistir.

Ayetler:

Rumiiz-1 fasbir: Sabretmek ifadesi (Ahkaf
suresi, 35. ayet, Fasbir kema sabere ul’l-azmi
mine’r-rusuli vela testa’cil lehiim) Peygamberi-
mize aceleci olmamayi, sabirli olmay: 6giitler.)

Hel eta: insan suresi, 1. ayet (Hel eta ale’l-in-
sani hiyniim mine'd-dehri lem yekiin sey’en
mezkira: “Insan yaratilmadan énce uzun bir za-
man gecti, insanin 6ncesinde de zaman vardi”
anlamini tasir.)

Festakim dur: Hud suresi 112. ayete gon-
dermedir. (Festakim kema timirte ve men tabe
meake ve la tatgav, innehu bima ta'meltine basir:
“Sen ve tovbe edip seninle birlikte olanlar, emro-
lundugunuz gibi dosdogru olun.’) Festakim dur:
Dosdogru ol.

Siinhanellezi isra: Allah eksiklikten uzaktir.
Isra suresi, 1. ayete atiftir. “Bir gece, kendisine
ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye (Mu-
hammed) kulunu Mescid-i Haram'dan, ¢evresi-
ni miitbarek kildigimiz mescid-i Aksa’ya gotiiren
Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; O, ger-
cekten isitendir, gorendir”

La taknetu: La taknetu min rahmetillah: “Al-
lah'in rahmetinden tmidinizi kesmeyiniz.” (Zi-
mer suresi, 53. ayet)

Hadisler:

Rumiiz-1 kiintit kenzi (kiintii kenzen): Her
seyin sirrina, hayatin anlamina ait ifade (Hadis
olarak ge¢cmektedir. “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim ve bu halki onun i¢in yarattim.”)

Men aref: “Nefsini bilen Rabbini bilir” ifadesi

(Men arefe nefsehu fekad arefe rabbehu)

Mitu kable ente mutu: “Olmeden 6nce 6lii-

niiz” hadis-i serifi

Yusuf Efendi siirlerinde Esmaiilhiisnay1 ve Al-
lah'in diger isimlerini de ¢ok kullanmistir: Han-
nan, Halik, Hadi, Hak, H{, Yezdan, Kibriya, [lah
gibi.

Yedi ve bes rakami: Tasavvufta oldugu gibi
Yusuf Efendi’nin siirlerinde de yedi ve bes raka-
m1 6nemlidir. Balkanlarda en ¢ok yedi rakamu ile
karsilasiyoruz. Yedi cennet, yedi cehennem, ye-

dinci felek, yiizdeki yedi delik gibi

Al-i esma-y1 seb’a: Yedi isim (L4 ilahe illal-
lah, Allah, Ht, Hak, Hay, Kayyum, Kahhar)

Seb’w’l-mesani: Fatiha suresi (Yedi ayetten

meydana gelir.)
Besle ilgili olarak da

Bes hurif: Bes harf (Muhammed kelimesi
Arapgada bes harflidir.)

Sirr-1 penc: Besin sirr1, Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'den

olusan Ehlibeytin sirrin1 6rnek olarak verebiliriz.

Yazimi Yusuf Efendi'nin Divan’inin sonunda

yazdig1 beyit ile nihayetlendireyim.

Bunlari zikr eyle Ytsuf zikr-i Hakda daim ol
Kendine gel gayre bakma nefsini bil ey kul

(Yusuf, sen bunlari ve Allah’t devamli zikret.

Ey kul! Kendine gel, baskalarina bakma, nefsini is-

lah etmeye ¢alls.)
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Seyh Yusuf Efendi’nin Siirlerinin
Dil Ozellikleri

Nevnihal BAYAR*

A4

eyh Yusuf Efendi, bugiin elimizde olan ve yayina

hazirladigimiz muhtesem Divan'in1 1954 yilinda
69 yasindayken tamamlamistir. Divan, tasavvufi ma-
hiyetteki siirlerinden olusmaktadir.

Seyh Yusuf Efendi'nin tahsili hakkinda kesin bir
bilgi olmamakla beraber, siirlerinden, belirli bir sevi-
yede medrese egitimi aldigi, kokli bir tasavvuf kiilti-
riine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Seyh Yusuf Efendi, Prizrenlidir. Dolayistyla bolge-
nin agiz ozelliklerine vakiftir ve bu 6zellikleri siirleri-
ne de yansitmistir.

Mesela: Gizlice yerine cizlice; gece yerine cice;
giriftar yerine ciriftar; kimseye yerine cimseye; tek-
ke yerine tegce; giinah yerine giina; tarih yerine tari;
Ozge yerine 6zce; seccade yerine sezcade; dergah yeri-
ne dercah kelimelerini kullanmasi gibi.

“Bunca kerametler eyledin izhar heybetinden daglar
titredi her an

Muhibb-i dervisan ettiler iméan dercahina' senin ya
Gani Baba”

“Kamil olup kendi kendim okudum bin bir gece vii bir
sezcade’ dokudum

Yavuz sahin pencesine tutuldum cagir ¢cagir yine buldu
dert beni”

Sair 19. ylizyillda yasamis olmasina ragmen Eski
Anadolu Tiirkgesi doneminin de dil 6zelliklerini kul-
lanmistir. “Ona yerine ana; onu yerine ani; i¢in yerine
ictin; ask ile yerine askila; etmistir yerine edipturur;
masumlari i¢in yerine masumlariy¢iin gibi.

1 Metinde bu sekilde ge¢mektedir. Yeni harflere aktarilirken dipnot ve-
rilmis ve dergahina seklinde okunmustur.

2 Metinde bu sekilde gegmektedir. Yeni harflere aktarilirken dipnot ve-
rilmis ve seccdde seklinde okunmustur.

* Akdem Akademisi Vakfi Kurucu Uyesi, Tiirk Dili ve Tiirkge Sozliik Arastirmalari Merkezi Miidiirii, Ogr. Uyesi.

“Irak ol ge¢me yanindan ana® sirr1 ayan etme
Ki bilmez kadrini anin* bu pendim tut beyan etme

Soziit Hakdir erenlerin sakin asla giiméan etme”

Seyh Yusuf Efendi’nin siirlerinde Yunus Emre’yi
hatirlatan ifadeler de vardir. Ne de olsa Hak asiklari-
nin dili birdir. Yunus Emre’nin Sar1 Cigek ilahisinde:

“Sordum sar1 ¢icege annen baban var midir

Cicgek eydiir dervis baba annem babam topraktir”

beyiti vardir. Seyh Yusuf Efendi'nin siirlerinde de
benzer ifadelere rastlanmaktadir:

“Yasuf Dede eydiir kesf oldu meram
Sirr-1 hakikati gosterdi Mevlam”
“Yasuf Dede eydiir Hakdan kacarsin
Hakki koyup batil yola saparsin”

Dolayistyla sunu soylemek gerekir ki Seyh Yusuf
Efendi, sadece yasadig1 devrin dil 6zelliklerine ya da
yasadig1 bolgedeki kelime hazinesine bagl kalmamas,
oldukga zengin bir tislup kullanmistir. Bu 6zelligi ba-
kimindan da devrinin sairleri icinde 6nemli bir yere
sahiptir.

Yazip soyledikleri dikkatli incelendiginde, ile-
ri seviyede bir dini egitim aldig1 anlasilir. Arapca ve
Farscay1 da ¢ok iyi bildigi bir gercektir. O, bu iki dili
bilmesine ragmen tamamen Arapga veya Farsca soy-
lememis, mahalli dilini de kullanarak, kendisinden
sonra gelecek nesillere 6rnek olmustur.

Kelime hazinesi 6ylesine doludur ki, Arapga, Far-
sca ve Tirkce kelimeleri misralarinda ustalikla yan

3 Metinde bu sekilde gegmektedir. Yeni harflere aktarilirken dipnot ve-
rilmis ve ona seklinde okunmustur.

4 Metinde bu sekilde gegmektedir. Yeni harflere aktarilirken dipnot ve-
rilmis ve onun seklinde okunmustur.
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yana, alt alta kullanabilmis, bu kelimelerle kafiye zen-
ginligi sergilemistir.

Gosterdigin keramet / Oldu bize hidayet
Verdin bize selamet / Seyyid Ahmed Rifai

Seyh Yasuf distii cdha / Yolu eriyorsa sdha
Vasil et onu Allah’a / Seyyid Ahmed Rifai

Siirlerinde gecen “adap, agyar, dost, vahdet, akil,
ali, asikar, basiret, berat, dervis, devran, mirsid, ebed,
edep, efsane, emr, fani” gibi yiizlerce Arapca-Farsca
kelime, o giinlerin oldugu kadar bugiin de halkin be-
nimsedigi ve kullandig1 kelimelerdir.

Seyh Yusuf Efendi genellikle aruz veznini kullan-
muistir. Siirlerinde edebi sanatlara bolca yer vermis-
tir. Ozellikle tesbih ve tenasiip sanatlarini daha ¢ok
kullanmustur.

Kelimelerle adeta bir cambaz gibi oynamis, ¢ok
basit kelimelerle ¢cok derin manalar ifade etmistir. O,
Tiirkgenin anlatim imkénlarini gesitli s6z sanatlariyla
birlikte kullanarak siirlerinde manay1 derinlestirmeyi
ve yogunlastirmay1 basarmistir. Mesela ask kelimesini
nasil kullandiginin bir érnegini gérelim:

“Askala kil her umtirun basla Allah agkina
Aska uyup ask yar et etme kendini ctida

Aslkala kurban isen sen de Rifai yoluna
Yasufé gel gayre bakma bundadir fakr u fend”

Seyh Yusuf Efendinin siirlerinden Kur’anmi Ke-
rim’i de ¢ok iyi bildigini anliyoruz. Pek ¢ok ayet ve
hadisi buiyiik bir ustalikla satirlarin arasina serpis-
tirmis, okuyucularin manevi diinyasini bu sekilde
zenginlestirmistir:

“Nr-1 vahiddir bunu bilmez miinkir-i diin
Sirra vakif olmak istersen bir mirsidi bul
Mitih kable ente mati bunlardir ehl-i kubur”

(Mfta kable ente mati: Olmeden 6nce 6liiniiz ha-
dis-i serifi)

“Kiintii kenzen ¢iin buyurdu gir tarikat sehrine
Bildirir miirsid bu sirr1 hem sana esrar ola”

(Kinti kenz-Kintii kenzen: Gizli bir hazine idim,
anlamina gelen bu s6z, “Ben gizli bir hazineydim, go-
riilmek, bilinmek istedim, bu ytizden alemi yarattim”
hadisine dayanur.)

Sairin siir dilinin 6zelliklerden birisi de deyimler-
dir. Seyh Yusuf Efendi, bir béliimii bugiin oldugu gibi
bir béliimii de kiiciik degisikliklerle dilde yasayan bu
soz varliklarina siirlerinde sikca yer vermistir.

“Balik basdan kokar derler fesddin basidir nefsin
Huztr-1 pirde billahi olupdur yiiztiniiz kara”

“Hezaran la'netim vardir ona her demde ey mii'min
Yiiziin donder dese her kim benim sah-1 cihanimdan”
“Hakikat-i Kabe’ye Yasuf yiiziin sitrmek ise maksad
Fena-ender-fena ol kim oku agkin kitibindan”

Bunlarin disinda kendine 06zgii soyleyisleri, yol
gosterici tavsiyeleri, anlami pekistirici ve genisletici
aciklamalar: da siir diline gii¢ kazandiran 6nemli dil
varliklaridir. Ornek verecek olursak:

“Dertli Ytsuf hi¢ varilmaz miirsidinden de ayrilmaz
Rehbersiz yol hem bulunmaz buldum diyen yalan soy-

”

ler

Namazla ilgili olanlari:

“Seherle kendini kaldir iki elin suya daldir
Nefsinle seytani oldiir gafil olma kil namaz
Sabah namézin kilasin Allah’ina kul olasin
Ehlibeyt yol bulasin gafil olma kil namaz

Ogle namazin kilan uludur daglarca giinahu eritir
Onlar mitmin kullaridir gafil olma kil namaz”

Seyh Yusuf Efendi’nin siirlerinde kullandig1 edebi
dil, halkin kolaylikla anlayabilecegi olctide soyleyis
bakimindan agik goziikse de mana yoniinden herke-
sin kolaylikla anlayabilecegi agiklikta degildir. Kur’an
ve hadis bilgisi olmadan, tasavvufu bilmeden, ¢agin
genel kiiltiiriinit kavramadan bu siirlerin derinligine
inebilmek olduk¢a zordur.

Birbirine aykir1 ya da benzer gibi goriinen her sey
aslinda bir biitiinii olusturan pargalardir. Amacg, bir-
birine karsit ve benzer goriinen ¢okluktan uzaklasip
birlige ulagsmaktir. Seyh Yusuf Efendi, siirlerinin 6ziiy-
le bu amaci vermeye calistig1 gibi, soziiyle de bunu
gerceklestirmeye calismistir.

Divan'daki her kelime; maneviyatla, Allah, Ehl-i
beyt, Peygamber askiyla yogrulmus, kiiltiirle zen-
ginlestirilmis ve boylece fevkalade bir eser ortaya
cikmustr.

Konugsmami Seyh Yusuf Efendi Divanrnin son
beytiyle bitirmek istiyorum:

“Hatime buldu divanim fazl-1 liitfunla heman

Bir eser ola Yaisufun okuyan ede dud”

Miibarek ruhlarina el Fatiha...



KabeMm

Gazi Seyh
Yusuf Tokmak
Efendi

Balkanlarin bagrinda bir nur yanardi,
Turan’in incisi, karanliklar: sarardi.
Seyh Yusuf’tu adi, goniillerde yer tutan,
Bir goziinii feda edip, Hakk’a dogru kosan, -
Rifai taciyla goniillere 151k sacti,
[lahilerle agki, divaniyla sirlar acti.
Nefsini bilen, makami Hak’tan goriirdd,
Bu diinya fanidir der, baki giil isterdi.
“Dil verme faniye” der, “giilzar1 baki ara”
Agla bilbtl gibi, vuslat1 Hak’ta ara.
Tasavvufun derinliginde rehber olur,
Omrii 1885’te baslar, 1963’te son bulur.
Tekkesinde yankilanir zikr-i Hakk’a ¢agrist,
Kalan bir miras degil, ilmin ta kendisi.
Prizren’in gogsiinde bir yildiz gibi parlar,
Gelecege bir 151k, ge¢misi bize yirlar.

Ey Gazi Seyh Yusuf, ruhun sad olsun,
Divanlarinla goniiller huzur bulsun.
Bizlere biraktigin o kutlu izlerle,

Adin yasasin daim, Hak nuruyla her yerde.

Altay Suroy Recepoglu’
24.11.2024, Prizren

* Kosova Anayasa Mahkemesi Emekli Uyesi 23
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Bektasilik ve Kuzey Makedonya

Ersin DIKO’

A4

ektasilik, Kuzey Makedonya tarihinde
B onemli bir yere sahiptir. Balkanlarin ilk Is-
lamlagma siireci 1263 senesinde Sar1 Saltuk 6n-
derliginde Anadoludan gelen Tiirkmenlerle ol-
mustur. Giiniimiizde Kuzey Makedonya sinirlar1
icerisinde yer alan Ohri sehrinde, Sar1 Saltuk’a
adanmis bir tiirbe yapisi bulunduguna inanil-
maktadir. Bolgedeki Bektasiler tarafindan her yil
ziyaret edilen yer, kutsal bir mekén olarak kabul
edilmektedir.

Bektasilerin, ilk Osmanli fetihlerinde yer aldi-
g1 bilinmektedir. Rumeli fetihlerine de katildik-
tan sonra Kuzey Makedonya topraklari oldugu
gibi diger Balkan iilkelerinde de énemli Islami
faaliyetlerde bulunmuslardir. Kurmus olduklar:

Kalkandelen Sersem Ali Pasa (Harabati Baba) dergdhi

* Istanbul Universitesi, Sanat Tarihi Doktora Ogrencisi

dergéhlar, donemin 6nemli ilim ve irfan merkez-
leri haline gelmistir.

Bektasilik isminin tam anlamiyla Kuzey Ma-
kedonya topraklarina yayilmasi, Sersem Ali
Pasanin 1551 senesinde Kalkandelen sehrine
yerlesmesiyle olmustur. Bu donemde kurdugu
Harabati Baba Dergéahi, o donemin 6nemli ilim
ve irfan merkezlerinden biri haline gelmistir.
1920 senesi ile beraber Tiirkiye’ye olan biiyiik
gocler, Bektasilerin sayilarinin azalmasina ve fa-
aliyetlerinin de durmasina sebebiyet vermistir.
Yugoslavya doneminde ise dergahin Bektasilerin
elinden alinarak bir boliimiiniin tekstil fabrikasi
ve diger boliimiiniin miize binasi olarak kulla-
nildig1 olmustur. Ancak 1994 senesinde alinan




bir kararla Bektasilere birakilmistir. O donem-
den giiniimiize kadar da Bektasiler tarafindan
kullanilmaktadir.

Kalkandelen Sersem Ali Paga (Harabati Baba)
dergahi disinda bolgede; Poroy Yéaver Baba, Sip-
kovitsa Koyun Baba, Uskiip Mustafa Baba ve
Silleyman Baba, Manastir Hiiseyin Baba, Istip
Hamza Baba, Kopriilii Hace Baba, Kir¢cova Mu-
harrem Baba, Makedonski Brod Hidir Baba,
Debre Ali Pasa ve Kanatlar Koyt Dikmen Baba
Bektasi tekkeleri oldugu bilinmektedir. Bu Bek-
tasi tekkelerinden giiniimiize gelebilmis eserler
arasinda ¢ok azi bulunmaktadir. Bunlardan en
onemlileri arasinda Kalkandelen Harabati Baba
dergahi disinda bir Bektasi koyii olan ve Kanat-
lar’da bulunan Dikmen Baba tekkesi sayilabilir.

Dikmen Baba tekkesi giiniimiizde de varligi-
n1 stirdiirmekte ve ziyaretgilerini agirlamaktadir.
Dikmen Baba'nin asil adi Mehmet'tir ve tekkesi
hakkinda cesitli goriisler bulunmaktadir. Kabul
gorenler arasinda basta gelen; Dikmen Baba'nin
Makedonski Brod sehrinde Hidir Baba'nin der-
visi oldugu ve onun keramet sahibi olduguna
inanildig1 icin Avramovci bugiinkii Kanatlar ko-
yiinde bir tekke kurdurdugu yoniindedir. Bir giin
Hidir Baba, “Iki arslan bir posta oturmaz, sen ol-
gunluga eristin” diyerek bir kor atar, bu kor Ka-
natlar koyiine diisiince, burada bir tekke kurma
ihtiyac hissettigi rivayet edilir. Tekkede, Nevruz
ve Muharrem ay1 gibi 6zel giinlerde bir araya ge-
linerek ibadetler yapilir, nefesler soylenir.

Dikmen Baba tekkesi

Makedonski Brod sehrindeki Hidir Baba Tek-
kesi bugiin Aziz Nikola Kilisesi olarak bilinmek-

tedir. Bunun sebebi; 1912 senesinde Osmanli’nin
bolgeden ayrilmasi sonucu Sirplarin yerlesmele-
riyle tekkenin baskiya ugrayip kiliseye ¢evrilme-
sidir. Gerekge olarak Osmanli’dan 6nce tekkenin
altinda bir Hristiyan azizinin mezari oldugu gos-
terilerek boyle bir adim atilmistir. Giintimiizde i¢
kisminin bir boliumii Bektasiler tarafindan ibadet
amactyla kullanilmaktadur.

Guntimiize gelemeyen Bektasi tekkelerinin
cogu Balkan Savaslari ile Ikinci Diinya Savasi
yillar1 arasinda yikilmistir. Yasanan goglerle be-
raber azalan Bektasi niifusunun bilingli olarak
hedef haline geldigi goriilmektedir. Giiniimiizde
az sayida tekkenin yapisiyla beraber varliklarini
stirdirdiikleri gorilmektedir.
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Evvel Ahir Ask

Demet KAYAN*

A4

“Ask odu evvel diiser md'suka, andan dsika

Semt’i gor kim yanmadan yandirmadi pervineyi”
(Ask atesi dnce sevilene diiser ondan sevene geger
Mum once kendisi yanar sonra etrafinda donen

kelebegi yakar.)

u giizel dizeler kaynaklarda Niyazi-i Misri,

Fuztli, Laedri gibi degisik isimlerle anilsa
da her bir isim ayr1 ayr1 agk yolunun yolcusu ol-
mus biiyiik degerlerdir. Onlar: anlayip siirlerini
yorumlayabilmek de yiirek yanginlarinin sirrini
¢ozebilmek de her kalemin harci degildir.

Biz bu yazimizda; Hatice Cenan Sultan Ha-
nimefendinin,! “Dizeler, Niyazi-i Misri’ nindir”
ifadeleri tizerine, Niyazi-i Misri'nin, ilmek ilmek
orerek giiniimiize kadar getirdigi dalgali gonliin-
den feyz alabilmek icin su misali akan dizelerin
biraktig izleri takip etmeye calisacagiz.

Niyazi-i Misri; hem essiz giizellikteki siirle-
riyle hem de derin tasavvufi fikirleriyle Osmanl
cografyasinin 6nde gelen ve 6nemli 6l¢iide etkisi
olan simalarindandir. Siirlerinde anlam derinli-
gi, yakic1 ve arindiric1 aska dair isaretleri yanin-
da sembollerle yiiklii dili 6ne ¢ikar. Gonliindeki
kiviletmlar XVIIL vyiizylldan giliniimiize kadar
ulagmustir.

Oncelikle dizelerin iizerine insa edildigi “ask,
asik, masuk, pervane ve od” kelimeleri iizerinde
duralim.

“Ask”n; distigi her dilde ayr1 ayri sozlerle
ifade edildigini diisiintirsek yaktig1 insan sayisi

1 Mutasavvif, mitefekkir, sair, hoca ve bestekar Kenan Rifai Bii-
yiikaksoy’un anneleri.

* Yazar

kadar taniminin yapilabilecegini de diisiinebi-
liriz. Ki; sanatgilarin, alimlerin yaptig1 sayisiz
tanimlar da mevcuttur. Bu yoniiyle kuvvetine
ve biiyiikligline sasmamak gerek. Hangi acidan
bakarsak bakalim insani ask kadar alt Gst ede-
cek, oldukea keskin ve vurucu bir bagka duygu
da yoktur.

Niyazi-i Misri; “Tasdikin ve itikadin mahalli
olan, hakikati anlayan ve anlamlandiran kalbin
Hakka yoneligini ‘ask” olarak tammlanustir” ve
boyle de yasamustir. Yani agki, nefsini yok ederek
Allah’a ulagma arzusuyla yasamustur.

Simsicak, insani sarip sarmalayan “ask’, Kub-
bealt: Lugati'nda; “Bir kimse veya bir seye karsi
duyulan ¢ok kuvvetli sevgi ve baglilik, agirit mu-
habbet; Siddetli istek, tutku; Kadin ve erkek ara-
sindaki ¢ok kuvvetli duygu, sevgi bagi. tasavvuf.
Hakk’in zuhtiruna sebep olan ilk sifat (Allah bi-
linmeyi arzulamuis, bu arzu ve ask kdindtin ya-
ratiumasina sebep olmustur. Ask, Hakk’in zdtina
izdfe edilen ilk sifati ve ilk zuhirudur. Mutasav-
viflara gore ask, Hak yoluna giren kimseyi Allaha
eristiren en kisa yoldur)” seklinde ifade edilir. O
halde; diinyevi manada insanin adeta solugunu
kesen, kalp ritmini degistiren, tepeden tirnaga
etkisi altina alan bu duygunun tasavvufi mana-
daki biiyiikliigii karsisinda bize, “Asik yanmak-
tan Ote yol alabilir mi?” demekten baska bir s6z
kalmaiyor.

Dizeler, 1lik 1lik nefeslerimize karisirken, elbet
konumuz Yaradan agki, manamiz gercek mana
olacak sekilde, anlatmaya calisacagiz kalp atisla-
rimizi. Ask atesinin asiktaki halini gorerek yolu-
muza devam edelim.



Asik, sirtindaki hirkanin alevlerine de asiktr.
Yumrugu kadar olan kalbinin atesi 4s181n biitiin
bedenini yakmak bir yana aklini, ruhunu, karak-
terini... her seyini nar eder. Asik ise ne atese ne
de yanmaya doyar.

“Asik”; Kubbealt1 Lugati'nda da “Bir seye veya
birine karst asiry sevgi duyan kimse, tutkun, mef-
tun; Karst cinsten birine gonliinii kaptirmus kim-
se; Bir kadinla bir erkek arasindaki gizli iligkide
erkege verilen ad; Dalgin, unutkan, kalender
kimse. edeb. Siirlerini ¢aldigi saz esliginde soyle-
yen sdir, saz sdiri, ozan. tasavvuf. Nefsini diinya
nimetlerinin ¢ekiciliginden arindiran,
biitiin baglhiligi ve sevgisi Allaha
olan kimse.” olarak gecer.

Asiklar  kervaninin
en oOnemli temsilci-
lerinden biri olan

Niyazi-i Misri, ben-
ligi ortadan kaldira-

rak sevenle sevilenin

birlesebilecegini,

gercege ancak bu se-

kilde ulasilabilecegini
bilenlerdendir.

“Masuk” icin “Askla
sevilen, dsik olunan kimse”
dir, der Lugat. Yani aski da asig1
da yaratandir. Mésuk, asig1 sevmez-
se asik, asik olabilir miydi? O halde ask masukta
baslamaz mi? sorularinin cevaplarini her bir go-
niil kendi lisaninca fisildayacaktir asiga.

“Sem” in tanimu ise “Mum, Bal mumu. tasav-
vuf. Ilahi nur” dur. Mum yanarken eriyip tiiken-
mez mi? Asik olan da 4sik olunan da yanmadan
ask olmayacaksa mum, ask icin yanacaktir elbet.

Simdi de “pervane” ye bakalim. Lugat bu ke-
limeyi “Geceleri isik etrdfinda donerek ugan kii-
¢ciik kelebek; Bir motor veya yayla dondiiriildiigii
zaman bagl oldugu sistemi hareket ettiren, bir
mile baglanmis iki veya daha fazla kanattan
ibaret diizenek; Yol gosteren, kilavuz, rehber.
Ferman, hiikiim, nisan. Selcuklu ve Ihanllarda
nisanci, tevkii: (Birinin etrdfinda) Pervine gibi
donmek: Devamly olarak yaminda bulunmak,
yamndan hi¢ ayrilmayip her isine, her arzusu-
na kosmak. (Bir kimseye) Pervine olmak (kesil-
mek): Biiyiik bir baglilikla yamndan hi¢ ayrilma-

mak, her istegini yapmaya hazir olmak” seklinde
aciklar.

Bu hikayede pervanenin payina da yanmak-
tan baska ne disebilir ki...

“Od” kelimesi Kubbealt1 Lugatinda; “Ates.
mec. Ask, ayruik, hasret, azap, hirs vb. duygula-
rin yakici etkisi” olarak ifade edilir.

Huda askidir ates olan. Yakiciligy, etkisi ne
kadar ¢oksa o kadar giizeldir. Ask derdinin vaz-
gecilmezligi de bundandir. Dolayisiyla Misri,
ask atesine kapilmustir. Vuslat hevesiyle yanip

tutusur.

Yaradan agkiyla yaratilan
biitiin kainat ve evvelden
ezele bu yanginda olan
insanoglu ask yolun-
An-
cak her kisi ayr1 bir

dadir esasinda.

yoriingede, ayri bir
siddette, ayr1 bir ar-
zuda ilerler. Yine yo-
riinge, siddet ve arzu
ne kadar kisiden kisi-
ye ayrilik gosterse de
tek tek her bir hayattaki
etkisi, diger biitiin etkilerin
oldukga tizerindedir. Ask gon-
le diismeye gorsiin geriye kalan her

sey anlamuni yitirir.

Mesela;

“Gitdin ammad ki kodun hasret ile cani bile

Istemem sensiz olan sohbet-i yaran: bile”

dizeleriyle Nesati'nin de sevdiginin hasretinden,
askindan bagka bir seyi diisiinemedigini gorii-
yoruz. Kim bilir daha baska kag kalp ayn1 hasret
icin omriini feda etmekten geri durmamaistir.

Evladini bedeninde hissettigi andan itibaren
ona koparilamayacak bir bagla baglanan anne,
gonliintt hi¢ beklemedigi bir anda karsisindaki
giizele kaptiran geng, ideallerini odagina yerles-
tiren herhangi bir insan, ilahi gii¢ disinda, kar-
sisina hangi engel ¢ikarsa ¢iksin sonuna kadar
miicadele eder. Miicadele giiciinii veren de yine
asktir.

Sevda giintimiizde maalesef ki biiyiik bir ¢o-
gunlugumuz tarafindan anlami daraltilmus, ki-
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sirlastirilmis, bencilce yasanir hale gelmis olsa
da kokeni “esved” degil midir?

Sevda yiiziinden asirlardir nice destanlar di-
zilmis, nice ozanlar yollara diismiis, nice savaslar
yasanmis, nice bedenler toprak olmus, nice go-
niiller sad olmus... saymakla bitiremeyiz.

Var midir agktan yana s6z etmeyen sanatgi;
her nota 6nce kalpte titresmez mi, her firca 6nce
sevdigini anlatmaz mi, binlerce mimari saheser
tas tstiine tas konularak gonil kusunu havalan-
dirmamis mi1? Yani ilhamin en biiytigii belki de ta
kendisidir agk.

Bir de asklarin en biiytigiinii diisiinelim. Bir
parcasi olarak geldigimiz ve de yine ayni biitiine
donecegimiz yiice Yaradan askina dair sdylene-
bilecek hangi s6z kafi gelebilir ki. Ger¢cek manayi1
idrak edebilenlere de ask olsun.

“Askin aldr benden beni,
Bana seni gerek seni

Ben yanarim diin i giinti,
Bana seni gerek seni.”

Ask icin diyar diyar gezen Yunus Emre de,

“Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabib
Kilma dermadn kim heldkim zehri dermdmndadur”

Derdine ilag istemeyen, derdini derman edi-
nen Fuzili de,

“Askin serdr-i dtesi ta bagrima diistii,
Ahum isiden yandi deyu basuma iistii,
Imdadima eskim ile dide yetisti,
Hepsi kalp acz dediler: eyvah;

Yansin ko dedim, sonmeye sondiirmeye Allah”

Askinin atesini sondiirmek istemeyen Mev-
lana Celaleddin-i Rami de ayni askla kavrulmus,
ayni yolda yiiriimiis biiyiik asiklardir. Ve daha
baska adlarini yazmakla bitiremeyecegimiz hatta
adin1 bilmedigimiz kim bilir ka¢ asik vardir. Asi-
gin derdi kendini bildirmek, san, sohret sahibi
olmak degildir ki zaten. Tasasini ¢are edinmistir
sadece.

Peki bu yola diisme arzusunu goniillerine dii-
siiren, kullarini, kullarinin askindan ¢ok daha 6te
seven ylice Yaradan istemeseydi bu ask var olur
muydu?

2 Siyah, kara

[ste tam da bu nedenle inleyen goniil ask ate-
sinin once sevilende basladigini anlatir: “Ask odu
evvel diiser md’suka, andan dsika”

O ilahi nur olmadan, mum yanarak erimeden
pervanenin de yanmasi miimkiin degildir:

“Sem’i gor kim yanmadan yandirmadi pervaneyi”

Iste; gercek manayi aklin ve kalbin en derini-
ne sizdiran, biitiin agikligiyla gozler 6niine seren
bu iki dize karsisinda hayran olmaktan, o um-
manlara dalma arzusuna kapilmaktan kim ne ka-
dar uzak kalabilir, bilemeyiz. Goniildas olmadan
dervisin dilinden, zikrinden, fikrinden anlamak
da miimkiin olamaz zannimizca.

Yaradan dyle giizel bir nizam igerisinde yarat-
mustir ki kullarini, her biri tektir. Bazi 6zellikler
benzese de genler nesillerden nesillere aktarilsa
da her bir insan bedeniyle, karakteriyle essizdir.
Hicbir parmak izi digerine benzemez. Higbir ba-
kis bir digeriyle eslesemez. “Her bir sag telinin
bir araya getirdigi dalgalar dahi tektir, sadece o
kisiye aittir ve adeta o kiginin karakterinin agikar
halidir®

Bu noktada soylemek gerekir ki; her kalp di-
gerlerinden farkl hissiyatlarla atar. Kalbi akil ile
idrak edebilmek ise ayr1 bir mertebe, bir zirve olsa
gerek. Kalp ile akli ayirmak yerine bir etmek sir
perdelerini arayabilir. Kalp ile akli bir edebilenler
de ayri, 6zel ve giizel karakterler olarak ¢ikar kar-
stmiza. Aklinin kilitlerini zorlayip, kalbinin sesini
dinleyenlere; “Abdal’, “Dervis’, ... dememiz bo-
suna degildir. Dolayisiyla goniil ehli olanlar ayni
zamanda ilim irfan sahibi miistesna insanlardur.
Onlari anlayabilmek, idrak edebilmek daha 6nce
de belirttigimiz gibi kolay degildir.

Biitiin bu agilardan bakacak olursak Niyazi-i
Misrinin ¢ok ayri, ¢cok 6nemli bir yerde oldugu
stiphe gotiirmez bir gergektir. Bir alim, bir gonl
ehli, usta bir sanatci, yolundan asla donmeyen
bir Hak yolcusu...

Biz de en basta soyledigimiz gibi ziri, fikri, dili
ayni telde ¢inlayan bu yiice zat1 anlatabilmek, yo-
lunun aydinligindan feyz alabilmek icin devam
edelim.

Onun hayati bir yolculuk hikayesidir. Atesten
gomlegini sirtina giyip yollara disenlerdendir.
Yol Hak yolu, yolcusu Niyazi-i Misri.

3 Hayrican Bayar (I¢ Mimar), 2025



Niyazi-i Misri; durmak dinlemek bilmeksizin,
her seye ragmen esen bir riizgar, varliktan higli-
ge, zerreden ummana akan ve daha niceleri gibi
derdini derman edinen bir giizel asiktir. Hatta
gliiniimiiz gozleriyle bakildiginda aklin tasavvur
dahi edemeyecegi bir deli asiktir.

“Derman arardim derdime, derdim bana derman

imig

Biirhan sorardim aslima, aslim bana btirhan

imis”

dizeleri, biitiin hayatini, en 6z, en giizel sek-
liyle ortaya koyar.

Dert, tasavvufi manada insani Allah'a goti-
riir. Bu nedenle de ¢ok kiymetlidir. Dert, insani
Allah'a gotiirecekse ayni zamanda dermandir.
Bu bakimdan dert ve derman birbirinin zidd1 ol-
masina ragmen aslinda birdir. Asil ve biirhan* da
tipki dert ve derman gibi birbirine zit gibi goriin-
se de birbirinin aynisidir yani birdir. Verdigimiz
biitiin 6rneklerde de goriildiigii tizere tasavvuf
ehli olanlar dertlerinden sikayet etmezler.

Niyazi-i Misri; tam anlamiyla bir sair, tam
anlamiyla bir tasavvuf ehlidir. Oyle ki dizeleri-
nin her biri ayr1 bir hikmet niteligindedir. XVII.
yuz yil “Tasavvufi Divan Edebiyat1” nin en biiyiik
sahsiyetlerindendir. Zamanin idaresi ile yasadi-
g1 sorunlar nedeniyle uzun yillar siirgiin hayati
yasamistir. Yunus Emre’ye benzer ancak kendine
has apayr1 bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikar.

9 Mart 1618 yilinda Malatya’nin Aspozi ka-
sabasinda dogmustur. Asil adi Mehmed'dir. ilim
tahsili icin Misir’a gittigi ve orada bir siire kaldig:
icin “Misri” ve “Niyazi” mahlaslarini kullanmus,
Niyézi-i Misri adiyla taninmistir. Babasi Sogan-
cizade Ali Celebi, Naksibendi dervisi olmasina
ragmen kendisi Halveti seyhine intisap etmis-
tir. Seyhinin Malatya'dan ayrilmasi {izerine o da
once Diyarbakir’a sonra Mardine ardindan da
Kahire'ye gitmistir. Kahire'de Ezher Medresele-
rinde ilim tahsiline baglamis bu sirada da Kadiri
tarikatina intisap etmistir. U¢ yil sonra seyhinin
izniyle Kahire’den ayrilarak Istanbul’a gitmis bir
siire Sokullu Mehmed Pasa Medresesi'nde ve
Ussaki Asitanesinde misafir olarak kalmustir.
Daha sonra Anadolu’ya gecer. Usak’ta Elmalili
Ummi Sinan’a intisap eder ve Ummi Sinan ile
onun Elmalrdaki dergahina gider. Dokuz yil bu-
rada kalir.

4 Kanit, delil, hiiccet, beyyine

Seyhi; Usak, Cal ve Kiitahya'da diistincesini
tanitmak tizere kendisine izin verir. Bunun iizeri-
ne Bursa'da Ulu Camii yakinlarinda kendi derga-
hini insa etmistir. Vaaz ve sohbetlerinde Kadizé-
deli zihniyetini ve bu zihniyeti temsil eden Vani
Mehmed Efendiyi sert bir sekilde elestirdigi ve
cesitli siyasi sebeplerden dolay1 bir defa Rodos’a,
iki defa da Limni’ye siirgiine gonderilir. 1694 y1-

linda Limni'de siirgindeyken vefat etmistir.

Hayatinin bir arayis icerisinde gectigini gorii-
yoruz. Arayisi iki koldan devam etmis; bir yandan
ilim icin diismiis yollara diger yandan tasavvufi
manada yiiriimiis kalbini baglayacagi kapiya.
Kaynaklarda; Abdiilkadir-i Geylaninin riiyasi-
na girerek bilinen ilimlerde tahsilini yapmasini,
tasavvuf ilmini de ancak bir miirside baglanarak
yapabilecegini o miirsidin ise Kahire'de olmadi-
gin1 soylemesi tizerine ti¢ yil kaldig1 Kahire'den
ayrildigi belirtilir. Ummi Sinan’a dogru agilan bu

kapidan hi¢ durmadan ilerlemistir.

Seyhi Ummi Sinan bir kalayc1 ustasidir. “Gii-
Siimiin disim herkes kalaylar asi olan igini ka-
laylamaktir” diisiincesiyle baglanmistir Ummi

Sinan’a.

Diistincesinden hi¢bir zaman 6diin vermeden
kavusmustur yiice Allah’a. Ask icin aska dogru
yluriiyen; derdiyle dermanina kavusan binlerce

giizel asiktan biri de Niyazi-i Misri'dir.

Cumle asiklara, ask olsun.
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Bir Ucbeyi: Emrehan Agabey’

Unal SENEL”
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“Ey Tiirk!., Cananini canina tercih edersin. Ekseri
baskalari icin yasar; baskalar icin ¢alisir; baska-

lary igin oliirsiin.

Ahmet Hikmet Miftiioglu

ukaridaki ifade, Tiirk tarihini en iyi 6zetle-
ern ve Tirk’ti en giizel tarif eden ifadelerden
biridir. Elhak, Tirk milleti Asya bozkirlarindan
Avrupa iclerine ve Afrika ¢ollerine kadar kuru
bir cihangirlik davasi veya somiirgecilik gayesiy-
le yayilmamistir. Eger boyle olsaydi, geride bizi
sirtimizdan hangerleyen, eski efendilerine goriil-
medik zuliimleri reva géren Balkan topluluklar:
ortadan kalkar ve insanimiz hayvan digkilarindan
arpa-bugday tanesi toplamak zorunda kalmazdu.

Tirk fituhatinin temelinde ila-y1 kelimetul-
lah (Allah adini yiiceltme) gayesinin yer aldigini
bugiin akli eren herkes tasdik etmektedir.

Bu yiiksek idealin biiyiik ruhlu merkezi sah-
siyetlerden genis halk kitlelerine dogru dalgalar
halinde yayildigy; fikir ve goniil diinyasindaki bu
mayalanmanin “kolonizator Tiirk dervisleri” sa-
yesinde hayata gecirilerek tilkelerin madden ve
manen fethedildigi tarihen sabittir.

Bu ugbeyleri, serhat gazileri, alperenler sa-
yesinde topraklar vatanlasmis ve “Tiirk’iin ast-
de bahar iklimi"nde huzur bulanlara, disaridan
bakanlar “Tiirk oldu” demisler, bu iilkenin adini
da “Turkiye” koymuslardir. Herhalde “Tiirk” ol-
mak ve “Tiirkiye’de yasamak ancak bu “ideal” ile
mimkindir. Bilmiyorum baska “Tiirkiye” var
mi1? Latf edildi bizler Turk'i ve Tirkiye'yi boyle-
ce tanimaya calistik. Bizlere bu “astide bahar l-
kesi’nin kapilarini agan kisi ise, cagimizin ugbey-
lerinden, alperenlerinden Emrehan Kiiey oldu.

1984 yilinda Istanbul Fetih Cemiyeti'nde,
Prof. Dr. Mehmet Kaplanin Yahya Kemal hak-
kinda verecegi bir konferansi dinlemek igin Is-

tanbulda bulusmay1 kararlastirdik. Ben Once
Edirne’'ye ugrayacaktim. Istanbula ilk defa gi-
diyordum ve kalabalikta kayboldum. Caddeleri
telasla adimlarken, araba ve insan kalabalig1 icin-
den beni cagiran bir ses duydum. Dondiigiimde
bir arabanin icinden Emrehan Agabey giiliimsii-
yordu. Yanindaki arkadasi, “Hep boyle yakalan!”
dedi. Bir daha kayboldugumu hatirlamiyorum.
Kaybolsam da gam yemem. Kulaklarimda o de-
rin, miessir ve amir sesi hep ¢inliyor.

Bir giin “Biz uglarda yasiyoruz; u¢ ahlakina
sahip olmaliy1z!” demisti. Bu s6zii, onun diinya-
sinl en iyi anlatan sozlerdendi. Hakikaten o, ug-
lardayd: ve bu uglarin beyiydi. Emrehan Bey’iy-
di. O daima hareket halinde idi. Ve bu hareketin
merkezinde ask vardi. Tipki Tiirk milleti gibi...
O, ask merkezli bir hayat yasiyordu. Evini stisle-
yen levhalar arasinda “Ah mine’l-ask”in ayr1 bir
yeri vardi. Aska miiteallik olmayan hicbir seye
deger vermiyordu. Cevresindeki her seyi ve her-
kesi ona gore dizayn etmeye calisiyordu. Bu yiiz-
den olmali ki bazen cevresiyle keskin kirilmalar
yasardi. Bazi kimseler onu ¢ok keskin, hasin ve
uzlasilmaz bulurlardi. Uzaktan bakildiginda bel-
ki oyleydi de. Zira o, kimseyle polemige girmez-
di, tartismazdy; onun diinyasinda fikir teatisi, di-
yalog gibi kavramlara yer yoktu. Onun dogrulari
vardi ve onlar1 hayata hakim kilmaya calisird.
Onlara adeta iman ederdi. Sartlarin ve ¢evresin-
dekilerin tesiriyle sadece onlar1 erteleyebilirdi,
fakat degistirmezdi. Bu hal de herhalde askin te-
zahiirlerinden olsa gerek.

Fikrine ve Olciilerine itibar ettigi insan sayisi
cok cok sinirliyd: ve onun dogrularina ancak o
kisiler miidahale edebilirlerdi. Ayverdiler’in di-
sinda, bu insanlardan birisi, ilmi aska percinle-
mis olan Ali Yardim Hoca'ydi. Bu aziz ve miiba-
rek insan onun diinyasinda ¢ok hususi bir yere
sahipti. Onun ikazlarini ciddiye alirdi. Yirmi bes

Metin, TKSD Bize Gére Dergisi, izmir, Temmuz 2006, 5.69-70'de yayimlanmustir.
** [zmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi



yil boyunca sadece iki kere “aglar gibi olduguna”
sahit oldum o celik iradeli insanin ki birlisi Ali
Bey’in ardindan idi.

Yukarida ifadeye calisilan hususiyetlerden
dolay1 Emrehan Agabey nevi sahsina miinhasir,
kimseye benzemeyen bir insandi. Bazen “kur-
bii’s-sultan, ates-i stizan” soziinii kendisinden
duyardik. Bu soz kendisi icin gecerli oldugu
kadar ¢evresindekiler icin de oyleydi. O, zor ve
zorlu bir insandi. Bundan dolay1 onunla yolcu-
luk, bigak sirtinda yiiriimek gibi bir seydi. Fakat
biitiin bu riskleri ve tehlikeleri yaninda; atlarina
yeni bir iilkede yem vermek icin fetih riizgarina
kapilmak ve hep yeni bir ufuktan hayati seyret-
mek gibi biiyiik bir heyecani ve hazzi bahsedi-
yordu yoldaslig1.

O biyiik “yolcu’nun neler yaptigini burada
siralamaya calismak, lizumsuz bir gayretkeslik
olsa gerek. Ancak, bassaglhg: dileyeceklerimiz
var: Cok sevdigi Ali Yardim Hocamizin huzu-
runda [lahiyat Fakiiltesinde yapilan merasimde
Dekan, “Diktigi cinarlarin ve giillerin basi sag
olsun” demisti. Ayn1 dilegi biz, Emrehan Aga-
bey’in tiniversitede diktigi ¢inarlar ve giiller i¢in
de diliyoruz. Turgutlu yolundaki Sdmiha Ayver-
di Ormani igin de diliyoruz. Ozbekistan, Azer-
baycan, Bulgaristan ve Makedonya'daki dostlar:
ve Ogrencilerinin de baslar1 sag olsun diyoruz.
Manisa ve ilcelerine dikilecek olan Canakkale
abidelerinin, camilerde yaldizlanmay1 bekleyen
kitabelerin basi sag olsun diyoruz. Mevlevihane
ve diger tarihi ve manevi mekanlarin basi sag ol-
sun diyoruz. Okunmay bekleyen kitaplara bas-
saglig1 diliyoruz...

Turk Milleti! Senin gibi, baskalar1 i¢in yasa-
yan bir er kisi gecti bu cihandan. Basin sag ol-
sun! Ve basi dumanli Manisa dagina da diyoruz
ki: Ey azametli Manisa dagi, koynunda senden
daha heybetli bir dag yattiginin farkinda misin?
Hakikatli bir Tiirk’dh misafir etmekle ne kadar
bahtiyarsin!

Agabey, bizlere vefayl, sadédkati, askla sevk-
le hizmeti ve bagkalar1 i¢in yasamay1 ne kadar
ogrettigini bilemiyoruz. Fakat sunu biliyoruz ki
hasreti 6grettin agabey, hasreti 6grettin...

Rahun sdd, mekanin cennet olsun!

KabeMm

Emrehan Kiiey Kimdir?

Manisa'nin yetistirdigi degerli kiltiir in-
san1 Emrehan Kiiey 16 Haziran 1955 tarihin-
de diinyaya geldi. Manisada Murat Germen
[lkokulu'nda, Diyarbakirda Ali Emiri Orta
Okulu'nda okudu. Akhisar Lisesinden me-
zun olduktan sonra Ege Universitesi Ziraat
Fakiiltesi'nde yiiksek 6grenimini tamamladu.

[zmirde Akademi Kitabevi'ni kurarak
milli kiltiire hizmet eden ¢ok sayida kitap
yayimladi. Bornova ve Manisa'da faaliyet gos-
teren kitabevi, faaliyet doneminde 6nemli bir
kilttir merkezi konumundaydi.

Emrehan Kiiey, 1998 yilinda Celal Bayar
Universitesine Ogretim Goérevlisi olarak
atandiktan sonra Rektor Danismani, Mani-
sa Celal Bayar Universitesi Yiiksek Ogrenim
Vakfi Genel Midirii, Celal Bayar Universi-
tesi Manisa Yoresi Turk Tarih ve Kiltirtinit
Arastirma ve Uygulama Merkezi Midirii
olarak da gorev yapti. Bu gorevleri ifa eder-
ken ¢ok sayida kitap yayini, sergi acilisi, kon-
ferans, panel ve sempozyum gibi faaliyetleri
gerceklestirerek Manisa'nin ve biitiin Tirki-
ye'nin kiiltiir hayatina 6nemli katkilar sagladu.

Kurucusu oldugu Mevlana Arastirma
Kiiltiir ve Sanat Dernegi (MAKSAD), Aydin-
lar Ocagr gibi sivil toplum kuruluslarinda-
ki calismalariyla bir¢ok gencin akademik ve
kiiltiirel yonden gelisiminde etkili oldu.

Kisa 6mriine ¢ok sayida eser ve hizmeti
sigdiran Emrehan Kiiey, 13 Mart 2006 tari-
hinde Hakk’'in rahmetine kavustu.
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Yegeni olma nasibiyle sereflendigim, “Asik,
tutkun hiitkiimdar” manasiyla miisemma
oldugu ismiyle, dayicigim Emrehan Kiiey, bugiin
oldugum-olmaga calistigim insanin temellerini
atanlarin basinda gelir. Neden derseniz, hikaye
[zmir Bornova'daki Akademi Kitabevi'ne dayanir.

Kigtikligiimden itibaren lise ¢agimin orta-
larina kadar, genelde yaz mevsimlerini [zmir'de
hayatlarina devam eden anneannem ve dede-
min evlerinde kalarak gecirirdim. Izmir'de sehir
icinde kendi basima seyahat etmeye basladigim
andan itibaren dayimin diikkaninda ¢alismaya
baslamistim. Dogal olarak o, ilk zamanlar benim
icin sadece derin sevgi besledigim bir akrabam-
di. Zira Temmuz aylarinda Istanbul'daki evimiz-
de kalmaya gelen, gelirken eli hi¢ bos gelmeyen,
icindeki engin sevgisini bazen siki siki sarilarak
bazen ¢imdirerek ve bazen de bize isimlerimizin
manalarina atiflarda bulunan minik ifadelerle
hitap ederek gosteren heybetli bir adamdi. Onu
gormek benim ve kardeslerim i¢in her zaman ke-
yifli, 6zlenen, heyecanlandiran anlardu.

Yine bir yaz mevsiminde Akademi Kitabe-
vinde calisirken, diikkkdnin 6nemli islerinden
olan kitap dagitimi konusunda artik dayicigima
yardim edebilecek hale gelmistim. Kolileri kitap-
larla doldurur sonra da paketleri koli bandiyla
kapatir, yolda dagilmamasi i¢in ip ile baglardik.
O giine kadar bu baglama islemini hep kendisi
yapardi, fakat o giin “Haydi bakalim!” nidasiyla
sira bana gelmisti. Tabii daha 6nce kendisini iz-
ledigim icin hic¢ tereddiitsiiz biraz da cesaret ve
dogru yapacagim inanciyla bir koliyi bagladim.
Dayim geldi, ipi tuttu ve gekti, ip ¢oziiliiverdi.
Nasil ¢oziilmesindi ki ben sadece gozlemledigim
sekilde yapmaya c¢alismistim. Sonra dayim ipi
eline alip isin hakkiyla nasil yapilacagini yavas
yavas bana gosterdi.

Iste bu ip baglama sekansi; aslinda dayicigi-
min ismine miisemma olmus karakterini, ¢ev-

* [¢ Mimar

resinin “Emrehan’in ¢ocuklar1” diye hitap ettigi
hayat 6grencileri iizerinde nasil calistigini, onlari
nasil ilmek ilmek isledigini, egittigini ve her bi-
rinin miisahhas bir ilim ve iman insani olmalari
icin gayret icinde oldugunu gosteren bir kesitti.

Bant ile kapaklar1 birbirine yapistirdiktan
sonra ipi, kolinin bir yanina yakin yerden alttan
gecirir, yukar1 ¢ekerken cocuklarini her zaman
sasmaz bir hizada tutmaya calistig1 gibi yukar:
ceker, tiste dondiriirken siki siki tutar, asla bi-
rakmaz, ipler kavustugu noktada ayni 6ze sahip
cocuklarina yaptig: gibi birbirinin altindan gegi-
rerek siki siki kenetler, ipi diger yone dondiiriir-
ken birakmaz; ¢cocuklarini da hicbir zaman yo6n
degisimlerinde, hayat virajlarinda birakmadig:
gibi. Ayni islemi kolinin diger tarafinda da ya-
pip ip yine iiste dondigiinde, bir degil iki degil
en az ug kere cesitli diigiimler atardi. Etrafinda-
kilere de gerek karakterlerine gerek ruh halleri-
ne uygun olacak sekilde bulunduklar1 degerlere
dugtumlerdi. Bu diigiimler ¢ocuklarinin imani-
ni, insanligini, vatan sevgisini ¢oziilmez sekilde
baglardi. Kolinin tistiine ¢ocuklarinin hedeflerini
¢izdigi gibi teslimat adresini yazar ve gonderirdi.
Artik bu koli gidecegi yere ulasana kadar dagil-
maz ve sag salim hedefine ulasirdi.

Tabii ki insanlar bir esya degil. Ama bu egi-
tim gayretine misli ile mukabele edebilen “Em-
rehan’in ¢ocuklarr’, hedeflerine sag salim ve ta-
mamlanmuis bir insan olarak ulastilar, ulasiyorlar,
ulasacaklar. Suikiir ki her birini gordigiimiizde
yiice goniillit dayicigimin izlerini goriir, kendisini
yad eder, gururlaniriz.

Her zaman kendisi gibi bir hizmet ehli olabil-
meyi arzularim, nasip olur insallah.

Ruhu sad, mekani cennet olsun.

Selametle...



Eski Anadolu Dinlerinde
Temizhik

Nuriye KULAHLI'

A4

Giris

A rinma, eskicag toplumlarinin en 6nemli dini

ritiiellerin basinda gelmektedir. Arinma ri-
tielleri, her toplumda farkli sekillerde uygulansa
da tasidiklar: 6nem aynidir. Eski Anadolu dinle-
rinde de olduk¢a mithim kabul edilen “arinma’,
dini rittiellerin bas taci olarak goriilmistiir. Ta-
rih dncesi donemlerde Anadolu insani yerlesik
hayata gecilen Neolitik Cag'da yerlesim yerlerini
su kaynaklarina yakin yerlere kurmus ve su kay-
naklar1 kullanarak tarimsal faaliyetlere baglamis-
tir. Tarihi ¢aglar1 baglatan Hititler, Anadolu’ya
geldiklerinde suyun ne kadar 6nemli oldugu bi-
lincine sahip bir yerli halk ile karsilasmigslardir.
Mevcut olarak 6nemli ve kutsal sayilan su, Hi-
tit dininde 6nemini korumustur. Nitekim su ile
arinma, Hitit tanrilar1 icin diizenlenen ritiiellerin
en 6nemli sart1 olmustur.

Eski Anadolu’'nun dini ritiiellerini aydinlatan
kaynaklari, agirlikli olarak Hitit Imparatorlugu
bizlere sunmaktadir. Hitit Panteonu, Hititlerin
Anadolu’ya gelisi tizerine ¢evre kiiltiirlerle gir-
mis oldugu kiltiirel etkilesim ile gelismis ve gok
sayida tanridan olusan resmi bir panteon halini
almistir. Bu panteonda, Anadolu kokenli Hatti
tanrilar1 ve Hurriler araciligi ile de Mezopotam-
ya kokenli tanrilar en biiyiik yeri kaplamakta-
dir. Hint-Avrupa kokenli Hitit ve Luvi tanrilari
da onlar1 takip etmektedir. (Dingol 1982: 29,
80; Wilhelm 1989: 49-76; Popko 1995: 113-117;
Melchert 2003: 219-220; Unal 2003: 89-91; Ta-
racha 2009: 3; Beckman 2011: 315; Gilan,2014:
195-205)" Bu yoniiyle Hitit panteonu, Hitit senk-
retizmi® olarak da anilmaktadir. Hitit senkretiz-
mine gore, kirlilik kavraminin insanlarin yasam
sinirlarinin 6tesinde bir yerlerde giivenli bir yere

yerlestirilmesi gerekmektedir. Biitiin dini ritiiel-
ler, bu amaca hizmet etmektedir. (Hutter 2013:
167) Bu amaca gore segilen yerler bazen bir nehir
((KUB 29.7+ Rs. 48ft; Haas 2003: 574) bazen dag
gibi tarimin yapilamayacag: bir yer (KUB 7.53+ i
41-42; Hutter 2013: 167) bazen de yeralt1 (KUB
17.10 iv 8—19; Hutter 2013: 167-168) olmustur.

Eski Anadolunun en kapsamli arsivini su-
nan Hitit metinleri, temizlik ve arinmak ile ilgili
terimler bakimindan zengindir. Bu terimler, fi-
ziksel ve ruhsal temizlik olarak iki bicimde kul-
lanilmistir. Kelime kokii olarak parku, temiz ve
temizlik terimleri icin kullanilmistir. Ornegin,
parkuwa temizlemek; parkuwalli ve parkui te-
miz; parkuwantariya, parkuiye/a, parkuess ve
parkue temiz olmak; parkuyatar ve parkuemar
arinma ve parkunu temizlenmek anlamlar: ile
metinlerde siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. (Gii-
terbock and Hoffner, 1995: 161-7) Bu terimlere
benzer sekilde Luvice papparkuwa ve Hurrice
parn temiz kelimesini karsilamaktadir. Ancak
bu terimler genellikle fiziksel temizlik adina kul-
lanilmis olup ruhsal temizlik icin farkli terimler
tercih edilmistir. Ruhsal olarak arinmis olma
ve kutsal olarak temiz kavraminin karsiigi Hi-
tit dini metinlerinde Suppi®, Luvi metinlerinde
kumma ve Hurri metinlerinde genelde itk(alzi)
olarak kullanilmigtir. (Hutter 2013: 163-164)

1. Fiziksel Temizligin Onemi

Bedensel ya da somut temizlik anlamina ge-
len fiziksel temizlik, dini ritiiellerin baglamasi
icin ilk esastir. Hitit metinlerinde, somut olarak
insani kirletecek mesafeleri asmayan kisiye ya da
eger kirlenirse, tizerine bulasan kirden kendini
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kurtarmak icin 6zgiir olmak zorunda kalan ki-
siye parkui sifati kullanilmistir. (Giitenborck ve
Hoffner 2013: 98, 177, 346, 474, 630-632)

Hitit metinlerinde arinma i¢in en ¢ok su, par-
kui watar (KBo 17.93, 6-7) kullanilmistir ve sik
sik arinmaya 6zgii ritiiellerin gerceklesmesi ile
kisinin temiz olmasi gerekliliginden bahsedil-
mektedir. Ornegin, bir Hitit tapinak gérevlileri
direktif metninde “Giinliik ekmekleri hazirlayan
kisiler, temiz olmall (ritiiel olarak temiz), yikan-
mali ve iglerindeki kirlerin ¢ikmasi saglanmali-
dir. Onlarin tirnak, sa¢ ve sakallari kesilmeli ve
temiz giyinmeliler...” (KUB XIII 4; Siiel 1985:
171-172; Taggar ve Cohen 2006: 61, 80-81; De
Martino 2004: 349) Benzer sekilde, bir AZU* ra-
hibinin arinma ritiielinde, rahip su dolu bir bar-
dak tutarken sunlari sdylemistir: “Bu suyun safli-
g1 gibi, insanlar giysileri suyla yikar ve armndurir.
Onlarin suyla aletleri yikamast ve arindirmasi
gibi ve bu suyun her seyi arindirdigi ve ritiiel ola-
rak temizledigi gibi sizi, tanrilari da aym sekilde
de arindirabilir. Ve simdi siz tanriar, kotiiliikten,
kiifiir ve bedduadan, katliamdan, gozyagslarin-
dan ve her seyden arumn (pdr-ku-wa-e-es e-es-
tén). Ve ritiiel icin gelen kigi sizin oniiniizde temiz
olabilsin” (KUB 43.58 i 40ft; cf: Haas 2003: 141;
Wilhelm 1999, 197-217)

Her iki metin de temizligin somut kavramu ile
ilgilidir. ilk 6rnekte, insan pis olani yikayarak ya
da keserek kirlilikten maddesel olarak kurtulma
yolu ile temizlenmekte ve boylelikle ayni zaman-
da dinsel olarak da kirlilikten arinmaktadir. ikin-
ci 6rnekte ise kotiilikkten arinma olarak bahsedi-
lenler arasinda katliam ya da adam o6ldiirme ve
gozyasi kacinilmasi gereken somut seylerdir ve
temizligin zitt1 olan bu unsurlardan somut ola-
rak ozgilirlesmek gerekliligi vurgulanmaktadir.
Bu baglamda, Hititlerde temizlik kavraminin fi-
ziksel kirlilik ile basladigini séylemek miimkiin-
diir. Nitekim arinma, tiitsii ya da yag kullanilarak
yikanmasi, silinmesi ya da ¢ikarilmasi gereken
maddelerden kurtulmayr icermektedir. (Haas
2003: 70-79) Bu agidan bakinca temizlik soyut
ya da ruhsal bir 6zellik gibi gortinmemektedir.
(Wilhelm 1999: 198) Kirli olan kisi, toplum i¢in-
deki belirli durumlar i¢in uygunsuz kabul edilir
ve sosyal diizene zarar verecek olan mesafeyi
asarak nihayetinde kendine zarar verecektir. Ni-
tekim Hitit Imparatorlugunda temizligin saglan-
masi, birlikte yasamanin ve sosyal diizenin temel
unsurudur. (Hutter 2013: 161)

Kral ve kraligeler icin diizenlenen biiyiik ri-
tuellerde, parkui kelimesi Hattusa kenti ve Hatti
tilkesi icin kullanilmistir: (KUB 17-21 i 13, 5-7)
“Tanrilar, sadece Hattugsa sizin igin temiz bir iil-
kedir ve sadece Hattide biz size harika, temiz ve
lezzetli kurbanlar sunabiliriz” Hitit dini metin-
leri, Tanr1 sunulari sirasinda temiz sifatinin, cen-
net, kurban ve icki icme torenlerine de ait oldu-
gunu gostermektedir: (KUB 25-20, 13-17; KUB
26.23, 17-23) “Nasil ki Cennet temizse, haydi biz
de kurbanlarumizi, sunularimizi ve ickilerimizi
temiz tutalim”

Hurri kokenli arinma ritiiellerinden ikisi
one ¢ikmaktadir. Temiz anlamina gelen Hurrice
“itki” kelimesinden tiireyen itkalzi ve itkah(h)
i°, kavramlar1 Hattusa metinlerinde bu ritielleri
temsil etmektedir. (Wilhelm 1989: 71) Arinma
ritiellerinde temiz sudan sorumlu bir rahip ve
arinma suyunu temizlenmek icin kullanan bir de
kurban sahibinin varlig1 anlasilmaktadir. Onun-
cu ithalzi tableti, glimiis ve yag ve diger tabletler
ise su, lapis lazuli tasi, sedir ve 1lgin agaclarinin
arinma ritiiellerinde kullanilan nesneler oldugu-
nu belirtmektedir. (Wilhelm 1989: 72) Kirlenen
kisinin arindirilmasi icin kullanilan Hurri koken-
li itkalzi metinlerinde agzin temizlenmesi ¢ok
onemlidir. Bu temizlik, tovbe etmek ile ayni 6zel-
ligi tasimistir. Bu baglamda su ile agz1 temizle-
mek, rittelin ilk sartidir. (Haas ve diger 1984: 79,
84; Wilhelm 1989: 72) Benzer sekilde, Kizzuwata
kokenli Ammihatna Ritiielinde (KBo 5 2, Rs.III
50-52) kurban sahibi oklarla kirli ve temiz olan
arasinda sinir gorevi yapan bir kapidan gecerken,
iki rahip ona siit ve temiz su serpmektedir. Ritii-
elin devaminda (Rs.III 58-60) kurban sahibi tize-
rindeki elbiseleri ¢ikartarak onlar1 kutsal su ile
yikamaktadir. Ayni ritiielin devaminda (KBo 5 2
Rs.IV 60-62) temizligin sembolii olarak goriilen
cesitli madenler de temizleme malzemesi olarak
kullanilmistir. Ornegin, giimiis madeni kurban
adayan kisinin tanrilar huzurunda temiz olma-
sin1 saglayan arindirici bir maddedir (KU.BAB-
BAR issi anda dai-): “Ve giimiisii kurban sahibi-
nin agzina koyar. Ve rahip soyle der; Giimiis gibi
tanrilarin, erkek ve kadin tanriarin huzurunda
temiz ol” ( Haas ve Wilhelm 1974: 38-41; Murat
2003: 102-103; Reyhan 2004: 111-142)

2. Ruhsal Temizligin Onemi

Fiziksel olarak arinan kisi icin yapilan riti-
ellerin asil amaci ruhsal olarak arinmadir. Nite-



kim fiziksel arinma tek basina yeterli olmamustur.
Ornegin, suc isleyen kisjnin safligin1 kaybbet-
tigine ve dolayisiyla kirlendigine inanilmustir.
Bu baglamda, kisinin tanrilarin 6fkesine maruz
kalmamasi i¢in arindirilmasi gerekmistir. Ruh-
sal anlamda arinma, kutsal ve ritiiel baglaminda
arinma anlamlarina da gelen suppi kelimesi ile
de tanimlanmustir. (Giiterbock ve Hoftner, 2019:
618) Hitit metinlerinde tanrilar, kral ve kralice-
ler, insanlar, evdeki esyalar, dogadaki biitiin canli
ve cansiz her sey icin suppi kelimesi kullanilmis-
tir. Ruhsal olarak temiz ve arinmis olma durumu
kutsal anlamina gelen suppi kelimesine karsilik
gelmistir. (2019: 618- 626) Bunun i¢in rahipler,
insanlarin iyi olmalar1 adina ritiiellerde ruhsal
temizlik icin farkli yontemler kullanmislardir.
Icinde Hurrice dualar bulunan bir Hitit itkalzi
metni (CTH 777= KUB 29) arinmada kullanilan
metotlar1 agikca ifade etmektedir. (Haas ve di-
ger 1984: 90-97; Murat 2012: 127-128) Arinma-
dan rahibin sorumlu oldugu bu 6rnekte, kurban
sahibinin tizerinde kus dondirilmesi, kurban
sahibinin arinma suyu ile temizlenmesi ve {ize-
rindeki kiyafetin suyun icine atilmasi, su duasi
yapilmasi ve son olarak da arinma suyu icinde
bulunan giimiisit kurban sahibinin kendi etra-
finda gevirmesi gibi davranis bigimleriyle kurban
sahibi ve ritiiel malzemeleri arasinda bir iligki
kurulmakta ve kirlenmis olan kurban sahibinin
tizerindeki kirlilik, baska bir nesneye aktarilmak-
tadir. Yani kutsal su, kus ve giimiis ile birlikte kir-
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lilikten arindirici madde olarak kullanilmaktadir.
Ayni sekilde yukarida bahsi gecen Kizzuwata
kokenli Ammihatna Ritiielinde (KBo 5. 2), gesitli
metotlar kullanilarak kurban sahibinin ruhu ve
bedeni hastalik ve kirlilikten temizlenerek ruhsal
arinma gergeklesmektedir. (Haas ve diger 1974«
38-49)

Arinma ritiiellerinde kurban sahibinin kutsal
su (suppi watar) (KBo 23:23.62-63) (Giitenborch
ve Hoftner 2019: 630) ile arindirmanin yaninda
baska malzemelerin kullanildigini isaret eden bir
baska 6rnek KBo 21 33+Vs.I adli metinde kar-
simiza ¢ikmaktadir. Bir AZU rahibinin yonettigi
ritiielde, suyun i¢ine bir miktar yag ve sedir agac1
eklendigi belirtilmektedir. Bunlarin, suyun kut-
salligini arttiran ve arinmanin kendisine katki
saglayan ritiiel nesneleri olduguna dair bir inang
vardir. Tam anlamuiyla arindirilmis su ile kurban
sahibini kirden arindirarak, onun bedensel ve
ruhsal olarak temizlenmesini saglamak amaglan-
mistir. (Haas ve diger 1986: 38-41) Insanin arin-
masi disinda kiyafetlerin, kiilt nesnelerinin, tan-
rilarin ve tanri heykellerinin su ile arindirilmasi
ile ilgili seremonilerin yapildig1 bilinmektedir.
Ornegin, KUB 43 58+ Vs.I (CTH 491) adli me-
tinde yine bir AZU rahibinin yonettigi arindirma
ritiielinde kiyafetlerin, kiilt esyalarinin ve tanri-
larin neden yikanip arinmasi gerekliligi yazmak-
tadir. (40-51) (Strauss 2006: 342-343)
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Mekanlarda da temizlik kavrami ve arinma
olduk¢a 6nemlidir. Ornegin, bir evin manevi an-
lamda temizligi i¢in tanirlardan su istenmekte-
dir. Suyun arindirma giicii bir tanri ¢agirma ritii-
elinde karsimiza ¢ikmaktadir. (Vs.II) “Evin igine
iyilik girsin! Sonra kétiiliik gozlerle aransin! Ve
o disary atulsin! temizlensin! kutsal su kotii dili/
sozii, kirliligi, kani, giinahi, bedduay: temizlesin!
Riizgdrin pislikleri defettigi ve denize tasidig gibi,
o (kutsal su) bu evdeki kant ayni sekilde defetsin!
Ve denize tagsisin!” (49-56) (Otten 1961: 122-126)
Bu ev arindirma ritiielinde, su temini islemi i¢in
Tanricanin su kaynagi ve Suyun Tanrisindan su
talep edildigi belirtilmektedir. Ayrica bu ritiiel-
de bir ev, kutsal sayilan temiz su ile kotii sézden,
kirlilikten, cinayetten, glinahtan ve bedduadan
arindirilmaktadir. Bu arindirma islemi, eve su-
yun devamli serpilmesi ile gerceklestirilmekte-
dir. Ayrica, mekanlarin kirden, kotiiliikten arin-
masl1 amacli yapilan en dikkat ceken ritiiel Hurri
kokenli olan kus kurban ritiielidir. Kus kurbanla-
r1, kirliligi, ruhsal arinma (katharsis) yolu ile alan
ve yeraltina gtivenle hapseden yeraltindaki tan-
rilar adina sunulmaktadir. Cinayet ve yalanci sa-
hitlikten dolay1 kirlenmis bir evin arinmasi adina
dtizenlenen bir ritiielde; yeralt: tanrilarina isim-
leri ile yalvarilir ve onlardan evin mevcut “koti
(seytani) kanint’, yeraltina gotiirecek ve orada
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giivende tutacak olan “kan tanrisina” teslim et-
meleri istenmistir. (Wilhelm 1989: 74)

Tanr1 ve tanricalarin arinmasi adina onlara
ait olan tapinak merkezlerinin de temiz olmasi
gerekmektedir. Nitekim bir ritiielde Tanrica He-
pat'in tapinaginin yeniden arindirilmasi yani te-
mizlenip kutsanmasi islemi i¢in Sehelliias (suppi)
uatar (KBo 9.119 A i 5) yani “arinma suyu™ ile
tanr1 heykeli temizlenmekte ve bu su, tapinaga
serpistirilerek Hepat'in tapinaginin arindirilmasi
saglanmaktadir. (CTH472) Vs.II 4-6 (IV 23-25)
(Lebrun 1979: 143-154) Tapinaklarin temizligi
sirasinda kullanilan kutsal arinma suyunu tasi-
yan kaplar olduk¢a 6nemlidir. Bu kap, metinler-
de Sehelliski olarak ifade edilmektedir. (Lebrun
1979: 143, 150-151; Tremouille 1996: 87-89;
Hutter 2013: 163)

(CTH 472) Vs.I adli metinde kutsal arinma
suyunun gece Sehelliski ile verildigi ve bu kabin
giindiiz de geri alindig1 belirtilmektedir. (Lebrun
1979: 143, 150-151; Tremouille 1996: 87-89) Bu
kabin 6nemi, ruhsal olarak kirlenmis insanlarin,
tanrilarin ve tapinaklarin kiiltsel arinmaya uy-
gun bicimde temizlenmesini saglayan suyu ta-
simasindan kaynaklanmaktadir. Bu suyu siizen,
ona berraklik katan ve gece boyunca icinden yil-
dizlarin ge¢mesini saglayan bir araci olarak dii-



stiiniilmektedir. (Tremouille 1996: 73-75; Giiter-
bock ve Hoffner 2019: 550) Kutsal arinma kabi
icin Tremouille (1986: 86), “sivri dipli” 6zelligini
kullanmis ve bu o6zelligi ile de su icine konulan
bitkisel ve mineral tortularin i¢inde biriktigini ve
onlarin atilmasini kolaylastiran bir kap oldugunu
savunmaktadir.

Sehelliski kaplarinin arinma suyu icin kullani-
lan 6zel kaplar oldugu inanci, Ortakoy-Sapinu-
va'da bulunan bir ritiiel tableti ile desteklenebilir.
Bu tablette Sehelliski kaplarinin Hititlerin bas
tanricasi Hepat icin ve “giinahlardan arinma evi”
olarak yorumlanan ve arinma ayinlerinin gercek-
lestirildigi kutsal bir mekan olan Sinapsi'de veril-
digi ifade edilmektedir. (Haas ve diger 1974, 36-
38: Giiterbock ve Hoffner 2019: 623) Arinma evi
icin “yikanma ya da aptes mekan1” ve “aptes evi
“terimleri de kullanilmaktadir. (Ardzinba 2010:
40) Hititlerin arinma térenlerinde kullandig: kut-
sal sularin konuldugu bu kiictik testiciklerin ve
yazilan kutsal itkalzi tablet serisinin imalatinin
Sapinuva- Agilonii'nde hazirlanarak tlke capina
dagitildigr diisiiniilmektedir. Nitekim Agiloni,
temizligin en st derecede oldugu bir kutsal alan
olarak kabul gormistiir. Hitit krallarinin uzun-
ca bir donem boyunca Sapinuva’y1r baskent ola-
rak se¢melerinin sebebi olarak onlarin bu kutsal
alanlarda yasamak istemeleri olarak diisiintl-
mektedir. Arinma kaplarinin varligi, Wassukanni
(Ussukani) kentinin Hurri dininde bit narmakti
olarak kullanilan arinma evinde de rastlanmustir.
Burasi, Hurrilerin arinma kaplari i¢in giimiis sii-
rahiler tercih etmis olduklarini gostermektedir.
Ozel bir giice sahip oldugu diisiiniilen giimiis,
Hititler gibi Hurrilerin de vazgecilmezi olmus
gibi goriinmektedir. (Haas ve Wilhelm 1974 38ff;
Wilhelm 1989: 67)

Ritliel metinlerinde arinma suyunun getiril-
mesi konusunda yedi sayisi dikkatleri ¢ekmek-
tedir. Temizlik Suyu, KUB 27 24 + Vs. I (Nr.15),
KUB 27 23+ KBo 27 88 Vs. II (Nr. 16) ve KBo 20
131 Rs. III (Nr. 17) olarak kayith ti¢ Hurri itkalzi
ritiie] metninde, “yedi su” kavramu ile karsimiza
¢ikmaktadir. (Haas ve diger 1984, 132, 138-139,
148) Benzer sekilde, yedi sayisi kutsal sakuniya’
yani su kaynagini da temsil etmektedir. Ornegin,
KBo09.115 (+) KB0 9. 119 Vs. olarak kayitl Kum-
manni Krali Palliia' nin Ritiieli (CTH 475) metni,
Lawazantiia sehrinin kutsal suyunu 7 kaynaktan
aldigini ve bu su bazi kurban maddeleri de ekle-
nerek firtina tanrisinin heykelinin yikandig: ifa-

de edilmektedir. (Haas, vd., 1974, 43-44) Benzer
sekilde, Hannahanna icin diizenlenen bir kurban
ritiielinde (KUB 12. 50: 11-13; 58.74: 11-14) yedi
yerdeki kaynaktan camurun alindig1 ve boylelik-
le suyun arindirlldigl (namma sa-ku-ni-ia-as) ve
ayni su ile ana tanriganin da arinacag (sa-ku-ni-
ia-as IM-it sapianza parkunuwanza) ifade edil-
mektedir. Burada, suyun arindirilmasi ile kurban
sunanin ve tanricanin arinmasi arasinda benzet-
me yapilmaktadir. (Giiterbock ve Hoftner 2019:
77)

Tanr1 ve tanricalar ve onlara kurban sunan ki-
sinin arinmalar1 adina su kaynaklarindan nehir-
lerin 6nemi fazladir. Ornegin, Samubha ritiielinde
(CTH 480) (KUB 29.7+ Rs. 48ft.), insan1 kirleten
ve toplumda yetenegini gostermesini engelleyen
biitiin olumsuzluklar, birer temsili figiirin ola-
rak bir bota yerlestirilir ve sonrasinda ritiielden
sorumlu kisi botun tizerine yag doker ve botu
nehrin iizerine yerlestirir. Nehir nasil ki botu
tasiyorsa, siiriiklityorsa ve ondan bir belirti kal-
miyorsa bu koétiiliikleri de alip gotiirmektedir. Bu
belirti, kotiilik diinyasini yaratan kot s6z, bed-
dua ve kirin ta kendisidir. Botun izi kayboldugu
gibi ayni sekilde koétiiliik diinyasi da ne tanrilara
ne de ritiiel sahibinden uzaklasacaktir. Nihaye-
tinde tanri ve insan arinmis (parkui) olacaktur.
(Haas 2003: 574; Hutter 2013: 167; Giiterbock
ve Hoffner 2019: 454) Burada, nehrin sembolik
olarak sinir kabul edildigi ve arinmanin nehrin
otesinde gerceklestigi disiiniilmektedir. (Hutter
2013: 167)

Hurrice-Hititce bir Bogazkoy ritiielinde (KBo
23 27 Rs. III 5-14) sunuda kullanilacak kutsal su
icin Sapinuva’ daki kaynaklar isaret edilmektedir.
Bu kaynaklarin Sapinuva sehrindeki 9 nehir ol-
dugu ve bu nehirlerden alinan kutsal suyun yu-
kari serpilerek mekanin arinmasinin ritieller ile
gerceklestirildigi anlasilmaktadir. Bu baglamda,
Ortakoy-Sapinuva ve Lavazantiya gibi kutsal ka-
bul edilen bu sehirlerin dereleri, nehirleri ve kay-
naklar1 arinmay1 saglayan ve kutsal suyu icinde
barindiran mekéanlar olarak kabul edilmislerdir.
(Wilhelm 1999: 208-211)

Kutsal alanlar1 arindiran kutsal suyu iginde
barindirma 6zelligi ile 6ne ¢ikan bu sehirlerin
icinde ya da civarinda kutsal anlamda yapilarin
bulunmasi da kaginilmazdir. Bu yapilar icinde
kaya anitlar1 basi ¢cekmektedir. Rolyefli tasvirle-
re sahip ve genelde kayalik alanlarda bulunan bu
anitlarin Anadolu su kiiltii ile dogrudan ilgili ol-
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duguna inanilmaktadir. Hattusa’daki Bogazkoy C
binasinin ortasinda Tapinak I'in karsisindaki ka-
yalikta bulunan dikdortgen bir havza bunlara ve-
rilebilecek en giizel 6rneklerden biridir. Buradaki
suyun, ritiiellerin baslangicinda ve kutsal anlam-
da el yikamak i¢in kullanildig1 diistiniilmektedir.
(Darga 1985: 158-160; Ozkan 1996: 103) Giinii-
miizde buna benzer yerlerin bazilarinda su kay-
nagl bulunmasa da Eski Anadolu senkretizmi
icin oldukca kutsal sayilan bu mekéanlardan ba-
zilar1 6ne ¢ikmistir. Fraktini, (Neve 1971: 35-36;
Tibingen 1971: 35-36; Dingol 1982:115; Darga
1992: 175-179) Hanyeri/Gezbeli, (Neve 1971:
35-36; Dingol 1982: 115; Darga 1992: 182-183)
Hemite, (Neve 1971: 35-36; Darga 1992: 182-
183), Tasc1 I/11, (Darga 1992: 175-177, 180-181)
Imamkulu, (Neve 1971: 35-36; Dincol, 1982: 115;
Darga 1992: 178-181), Hatip, (Dingol 1996: 8-9;
Karauguz 2001: 73-76) Akpinar/Sypilos, (Neve
1971: 35-36; Dingol 1982: 115; Darga 1992: 185)
Kemalpasa/Karabel, (Neve 1971: 35-36; Dincol
1982: 115; Darga 1992: 183-185) Fasillar, (Mella-
art 1962: 111-117; Erkanal 1980: 287-301; Din¢ol
1982: 116; Darga 1992: 190-194; Karauguz 2001:
60-66 ) ve Sirkeli, (Neve 1971: 35-36; Dingol
1982: 115; Darga 1992: 174-175) Anadolu’nun
kutsal su kaynaklarinin varligini isaret eden en
gozde kaya anitlaridir.

Hitit imparatorlugunun mirasini devralan
Phrygler ve Lydialilar da (Rostad 2006: 23) su
kaynaklarina 6nem vermis gibi goriinmektedir-
ler. Ornegin, kutsal su kaynaklarinin arinma ri-
tielleri icin 6nemli olmasi geleneginin Hititler
sonrasi Anadoluda Phrygler devam ettirdigi dii-
stiniilmektedir. Nitekim su kaynaklar1 bakimin-
dan zengin olan Phrygia etki alanlar1 i¢indeki
Midas kenti bu gelenegin devamliligin1 goster-
mektedir. Kaynaklar icinde C Cesmesi, Phrygia
dininde kutsal alan olarak kabul edilmektedir.
Civarinda Kibele temsili olan bir kadin heykeli
bulunmasi ve konumu geregi dagda olmasi bu-
ranin kutsal Kibele kiilt alan1 olduguna isaret et-
mektedir. Ayrica, Romalilarin da Kibele heykelini
ve diger kiilt nesnelerinin yikayip temizlendikleri
ve bu uygulamanin da Phrygia kaynakli oldugu
diisiiniilmektedir. (Ozkaya 1996: 100-101) Bu
gelenegin baslangicinin Kral Midas ve Diyonizos
efsanesi oldugu diisiiniilebilir. Nitekim efsaneye
gore tanridan istegi tizerine dokundugu her sey
altina c¢evrilen krali bu durumun zorlugundan
kurtaran kutsal su olmustur. Sardes'deki Paktalos
deresinin kaynagi olan giiniimiiz adiyla Sart ca-

yinda yikanan Midas, bu sikintisindan kurtulur.
Efsanedeki “altin” diinyevi istekleri temsil eder-
ken “su ile yikanmak” arinma sembolii olarak
kullanilmistir. (Candan 2005: 240-242) Bu bag-
lamda, diinyevi arzular1 olan ve dolayisiyla ruh-
sal anlamda kirli olan kisinin su ile temizlenmesi
gerekmektedir.

Ayni sekilde, Hitit ve Yunan (Hellen) etkileri
izlenen Helenistik Lydia kentinde arinma olduk-
ca Oonemlidir. Bu 6nem Helenistik doneme ait
Lydia metinlerinin ikisinde oldukc¢a agiktir. Bu
metinlerde tapinaga girilmeden 6nce tamamen
temiz ve arinmis olunmasi gerekliligi yazmak-
tadir. Nitekim tapinaga girmek isteyen bir heta-
iranin (fahise) tamamen arinmis olmasi gerekli-
ligi ifade edilmistir. (Parker, 2018: 4) Arinmada
ritiiellerinde suyun 6nemini gosteren Sardisde
1958-2017 yillar1 arasi yapilan arastirmalarda
Paktolus Kayalig1 yakinlarinda elde edilen bulun-
tulardan beyaz mermer stelin iizerindeki yazitta
(No.305) igpov Nopugpaiov ifadesinin muhtemelen
buranin sicak su kaynagi oldugu ve giintimiizde
“Sart Camur Hamamlar1” olarak adlandirildig:
distinilmektedir. (Petzl 2019: 8) Mermer stel
buluntularindan konumuz geregi en dikkat ce-
kici olan1 (No.456), suyun kutsalligina dogrudan
isaret eden yazittir. Bu yazitta Artemis icin kut-
sal su kullanildig: belirtilmektedir.® (Petzl 2019:
124) Ayrica Sardis Artemis tapinak duvar taban-
larinda ve Roma donemi Alan 49'daki bir bina-
nin altindaki yumurta buluntu toplulugu, arimnma
ritiiellerinin devam ettigini gostermektedir. Ni-
tekim bulunan yumurta tortular: kétiiliiklerden
ve belalardan koruyan arinma ritiielleri ile yakin-
dan iligkilidir. (Bruce ve Deridder Raubolt 2014:
450; Payne 2018: 236-237)

Lykia uygarliginda Nymphe yani “su perisi”
kiltiiniin varligi Letoon, Patara, Antiphellos,
Idebessos ve Kyaneaide bilinmektedir. (Hiil-
den 2006) Uzerlerinde Nymphe kabartmalari
tastyan ve bazilar1 Hellence yazilmis steller ile
kaya kabartmalarina siklikla rastlanir. Lykiada-
ki en kutsal alan sayilan Ksanthos Vadisi'ndeki
Letoon'da Apollon (Natri), Artemis (Ertemi) ve
anneleri Leto’ya (eni qlahi ebiyehi) ait olan tapi-
naklarin bir kaynak suyu yakininda kuruldugu
ve bu ti¢ tanri killtinde Nympheler veya Eliyana
hep bulunmustur. Tapinak yazitlarinin birinde
gecen “Eliyana” terimi ile yerel Lykia tanrilari-
nin Hellen Nympheler ile eslestirildikleri diisii-
niilmektedir. Lykia su kiiltiiniin bir kaynak suyu
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ile baglantisinin oldugu Letoon ile Telandros’ta
belgelenmistir. (Borchhardt- Bleibtreu 2013: 88
— 89; Akyiirek Sahin 2016: 542-545)

Hurri ve Asur etkisi izlenen Urartularin dini
hayatlarinda arinmanin 6nemi bulunmaktadir.
Bu 6nemi yansitan en 6nemli yerlerden biri olan
Ayanis Tapinak avlusuna dogu yoniinden giri-
lince avlu tabani iizerindeki payelerin ikincisi
oniinde, uzunlugu 2 metre civarinda bir pithos
bulunmaktadir. icinde su olmasi muhtemel olan
kiivetin toren O6ncesi dini temizlik i¢in kullanil-
mis olmasi gerekmektedir. Ayanis tapinak ala-
ninda ortaya ¢ikarilan bu dini temizlik kiivetinin
kalintilar1 Urartularin dini ritiiellerinde arinma-
ya verdikleri 6neme isaret etmektedir. (Cilingi-
roglu 2020: 142) Nitekim Cilingiroglu (2007: 36-
37) Urartularin bu tapinakta dini rittellerin ilk
evresi olan bedensel temizligin tapinak girisinde

basladigini ve sonrasinda libasyon yani kutsal
su serpme faaliyeti oldugunu ifade etmektedir.
Urartularin kullandigr kutsal su kaplarinin var-
ligin1 gosteren yazili kaynaklardan II. Sargon'un
Musasir’deki tapinaktan alinan rehineler hakkin-
daki raporu 607 adet biytikla kiigiikli bakir su
kaplarinin varligindan bahsetmektedir. Bunlarin
arinma ritiiellerinde kutsal su ve sarap i¢in kulla-
nildig: diisiiniilmektedir. (Loo 1966: 103)

Urartularin arinmaya verdikleri énem Tus-
pa Kalesi buluntularina da yansimistir. Kalenin
kuzey yamaglarindaki ahir ya da benzeri bir
amacla kullanildig1 diisiiniilen “Sir$ini” adli bi-
nanin (Salvini 2008: CTU A 5-68) girisinin sa-
gina yerlestirilen stel ve ¢evresindeki yap1 taslari
buranin “kutsal kurban hayvanlarinin arinmas1”
icin kullanildigina isaret etmektedir. (Tarhan
2011: 318-320; Konyar ve diger 2019: 177-190)
Bu arinma icin suyun kullanilip kullanilmadigt
bilinmemektedir.

Sonug

Medeniyetlerin bulustugu Anadolu kiltiri-
niin mihenk tasi olan din, Anadolu uygarliklarin-
da en belirleyici unsur olma 6zelligi tasir. Yazili
kaynaklara ulasilabilen Hitit senkretizmi icinde-
ki toplumlarda ¢ok tanrili dini sistemin ilk adi-
mi temizlik olmustur. Oyle ki temizlik kavrami
adina arinma ritiielleri diizenleyen bu toplumlar
icin fiziksel ve ruhsal arinma olduk¢a 6nemli
sayllmistir. Hitit metinleri; Hitit, Hurri ve Luvi
dinlerinde temizlik kavraminin 6nemini agikca
gostermektedir. Tanrilara tapinma igin ruhsal
olarak arinmanin sart oldugu bu panteonlarda
oncelikle kisilerin, kiilt objelerinin ve mekanla-
rin fiziksel temizligi beklenmistir. Kirliligi gide-
ren en 6nemli arag ise su olmustur. Bu baglamda
su, kutsal olarak adlandirilmistir. Arinma riti-
ellerinde kullanilan en 6nemi 6ge olan suyu ta-
styan kaplar ve suyun elde edildigi kaynaklar da
zamanla kutsal sayilmaya baglanmistir. Anadolu,
bu kaynaklar bakimindan olduk¢a zengindir. Hi-
titlerin mirasini devralan ve baska uygarliklarin
izlerinin de saptandig1 Phrygler, Lydia, Lykia ve
Urartular dini hayatlarinda suyun arimnmadaki
onemini devam ettirmislerdir. Ancak bu uygar-
liklardaki mevcut kaynaklar Hitit arsivinin sun-
dugu kadar kapsamli olamamistir. S6z konusu
uygarliklar konusunda yiritiilecek calismalar,
Hellen ve Mezopotamya gibi komsu kiiltiirler
ile mukayese edilerek yapilabilir. Boylelikle Eski
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Anadolu dinlerinde temizligin 6nemi ve temiz-
likte suyun gelisimi ve devamliligina katki sag-
lamay1 amagclayan bu calisma, tam anlamiyla
amacina ulagmis olacaktir. Calismadan ¢ikarilan
kesin sonug ise tanri kavramina sayginin insan-
lik tarihinin basindan giiniimiize dek ne kadar
onemli oldugu ve bu sayginin ilk kuralinin 6nce
fiziksel ve sonrasinda ise ruhsal temizlik oldugu
gercegidir. Ruhsal anlamda arinma yolu ile insan,
icinde barindirdigr kotiiliiklerden, hirslardan,
gecmis giinahlarindan temizlenebilmektedir. Bu
temizlik insan ruhunun gidasi ve psikolojisinin
en 6nemli unsurudur. Giiniimiizde farkli yon-
temlerle uygulanan bu arinma seklinin Eski Ana-
dolu'da yogun olarak kullanilmas: da konumuz
acisindan oldukea degerlidir.

KISALTMALAR

CTH: E. Laroche Catalogue des textes Hittites.
KUB: Keilschrifttexte aus Bogazkay.
KBO Keilschrifturkunden aus Bogazkoy.

NOTLAR

1 Hurriler icin detayl bilgi adina bakiniz: Wilhelm 1989:
7; Yigit 2005: 58. Luvi tanrilari i¢in bakiniz: Van Gessel
2001: 235-244.

2 Farkli din sistemleri ve geleneklere ait unsurlarin ka-
risim1 anlamina gelmektedir. (De Marinis 2014: 1769,
Akurgal 2014: 119) Bir durum veya siireci tanimlamak
icin kullanilabilir ve bir dinin tamami veya bazi bile-
senleri senkretik olarak tanimlanabilmektedir. ( Colpe
2005: 8926-8934)

3 Suppi ve parkui terimlerinin ayni ya da farkli oldugu
tartismasi i¢in bakiniz: Wilhelm 1989: 203; 32, Hoff-
ner 1998: 324, Taggar ve Cohen 2006: 148-152, Straufd
2006: 247, Hutter 2013: 163-166, Giiterbock ve Hoffner
2019: 615-626.

4 Itkalzi and itkahhi térenlerini yoneten rahip, bir Stime-
rogram ile “AZU” olarak tanimlanir. AZU rahibi, Hat-
tusa metinlerinde, “kahin rahip ya da “biiyiicii rahip”
olarak ge¢mektedir. (Wilhelm 1989: 73)

5 Hurri itkahhi metinleri ilahi benzeri satirlardan olus-
makta ve bu satirlar itkalzi metinlerinde bulunmamak-
tadir. (Wilhelm 1989: 72-73)

6 Tanimui icin bakiniz: Giiterbock ve Hoffner 2019: 549.

7 Tarumin karsilig1 olarak sak(k)unia yani su pinarini da
kullanilmaktadir. Tanimin detayli 6rnekleri i¢in bakiniz:
Giterbock ve Hoffner 2019: 77.
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Musiki Terbiyesi

Ismail Baha SURELSAN

A4

izim, muasiki terbiyesi tabirinden anladigi-

miz mand, parcalarin iyisini kottistinden,
giizelini adisinden, selim bir zevk mahsulii ola-
nin1 bayagisindan ayirabilmek melekesine sahip
bulunmak keyfiyetidir. Yoksa, eserlerin musiki
kiymetini 6l¢mek ve onlar1 bu yonden degerlen-
dirmek isi degildir. Bu cihet, musiki teknigine
valaf olmayi icap ettiren bir husustur. Masikiyi
iyi bilmeyenlerden boyle bir degerlendirme bek-
lemeye hakkimiz yoktur. Fakat kulak terbiyesine
malik ve zevk sahibi olan herkes iyiyi kotiiyii bu
terbiyenin derecesi nispetinde kolayca ayirt ede-
bilir. Diisiincemize biraz daha vuzth verebilmek
icin su misali ele alalim:

Bilfarz kendisinde biraz resim zevk ve anlayis1
tesekkiil etmis bulunanlarca bir tablonun giizeli-
ni ¢irkininden ayirmak zor bir is degildir. Bu tef-
riki yapabilmek i¢in resim teknigine vakif olmaga
liizum ve ihtiyag¢ yoktur. Orta halli bir tablo ile
koy kahvelerinin duvarlarini siisleyen basit ve
iptidai resimler arasindaki fark vasat seviyedeki
herkes tarafindan bir bakista gorildiigii gibi, ku-
laklar1 biraz musiki terbiyesi almis olanlarca da
hig degilse, az-¢cok degeri olan bir parga ile hi¢bir
deger tasimayan bir parca kolayca ayirt edilebilir.

Giizel san’at eserleri yalniz o sa”’atin miin-
tesipleri icin meydana getirilmedigine ve daha
¢ok cemiyetin istifadesi bahis mevzuu olduguna
gore, her giizel san’at stibesi {izerinde cemiyetin
miimkiin oldugu kadar egitilmesi, zevk ve anla-
yisinin yiikseltilmesi zarureti kendiliginden orta-
ya ¢ikan mithim bir konu olmak icap eder.

Turkiye'de, Tirk musikisinin bugiinkii hali
malum. Halkin miusiki zevki her giin artan bir
hizla bozulmaktadir. Milli misikimizin gelece-
gini dustinenler, bu korkung ve feci manzaray:
hicbir sey yapamamanin aczi i¢inde, derin bir
1stirap ve endise ile temésa ediyorlar. Kiymetli (1)
bestekarlarin bol bol viicuda getirdikleri yapitla-

ra (1) alkis tutan yiiksek (!) ses san’atkarlari ile bu
yapitlar1 gesitli tutan sekil ve vasitalarla yayin-
layanlar musiki zevkini tahrip istikametinde ele
vererek halkin kendi 6z mitsikisine olan sevgisini
istismar yolunda pek hummali bir faaliyet sarf
etmektedirler.

Bu yapitlarin sozleri ise ayr1 bir facia... Giifte-
lerin edebi bir kiymeti haiz olmasindan vazgec-
tik, lakin ¢ok adi, asagilik, nezahetten mahrum
ve terbiyeye mugayir olanlarina ne diyelim?...

Her bakimdan elem verici olan bu gidisin
oniine nasil gecilebilecek keyfiyeti pek ¢ok yon-
leri olan ve hatta misiki haricinde baska ihtisas
stibelerine de taalltk eden cihetleri bulunan gi-
rift bir mesele oldugundan simdilik burada sa-
dece bir tek miisahedemizi nakil ile bundan bir
netice ¢ikarmaga calisacagiz.

Ses alma makinelerinin memleketimizde ya-
yilmaga basladig: yillarda idi. Yiiksek tahsil yap-
mis, bircok mithim devlet hizmetlerinde bulun-
mus, Avrupa, Amerika ve Yakin-Sark iilkelerini
gormiis pek muhterem bir dostum da musiki ile
bir alakas1 bulunmamakla beraber arkadaslarin-
da gorerek heveslenmis; o da bir ses alma ciha-
z1 tedarik etmis. Herhangi yeni bir alete malik
olanlarin ruh haleti icinde bu muhterem dostu-
muz da hemen faaliyete ge¢mis ve ilk is olarak
her ikimizin miisterek dostu amatér bir misiki-
ciye miiracaatla bestelerinden birkacini kendi
bandina gecirmek {izere calip séylemesini sagla-
mis. Arkasindan piyasada calisan ve esi okuyu-
cu olan bir c¢algiciy1 da evine davet ederek ona
kendi yapitlarin1 ¢aldirmis, kendisine ve esine
okutarak bunlar1 da banda tespit eylemis. Rad-
yolardan da bazi parcalar almis. Miisterek mu-
sikici dostumuzun da hazir bulundugu bir aksam
bize ses alma makinesinden biitiin bu parcalari
his olunur bir gurur ile dinletmeye basladi. Ev-
veld misterek dostumuzun hakikaten bilgi ve



zevk mahsulii olan giizel par-
calarini dinledik. Ondan sonra
muhterem dostumuz, makine-
sinin calismasint durdurdu ve
bize ¢ok giizel bir siirprizi ol-
dugunu dikkatle dinlememizi
de ihtar1 unutmayarak tebsiri
miiteakip, yar1 miitebessim
ve calinacak parcalardan c¢ok
memnun kalacagimizdan ve
bu biiyiik sanatkér: ele geci-
rip nefis (!) eserlerini bandina
tespit edebilmis olmasindaki
muvaffakiyetinden dolay1 onu
gipta ile tebrik edecegimizden
emin bir tavirla aletin diigmesini ¢evirdi. Bant,
makine {izerinde agir agir donmeye basladi. Bir
aralik géz ucuyla masikici arkadasa baktim. Bii-
yiik bir gayret sarf ederek hakiki diistincelerini
gizleyebilmek i¢in, memnun ve miitebessim go-
riinmeye calistigini hissettim. Ev sahibi ise ca-
linan yapitlardan duydugu biiyiik zevkle adeta
kendinden ge¢misti. Ara sira pek parlak tesiri ile
buldugu kisimlar {izerine mahziziyet ifadesini el
hareketleri ile de takviye ederek, dikkat nazarla-
rimizi gekmekten bagka bir seye ehemmiyet ver-

digi yoktu.

Muhterem dostumuz bu minval iizere bandi-
na, bazan misikici arkadasimizin eserlerinden
ve fakat umumiyetle yukarida belirttigimiz nevi-
den higbir san’at degeri tasimayan piyasa parga-
larini galmaga devam etti. Biz de zavalli musikici
arkadasimla beraber, muhterem dostumuzu kir-
mamak i¢in, zaman zaman bunlar1 dinlemege
katlandik ve caresiz, begenmis goériinmek mec-
buriyetinde kaldik.

Dayanilmasi cidden ¢ok zor olan bu iskenceler
bir sene kadar siirdiikten sonra bir giin misikici
arkadasin evinde toplanmistik. Arkadasimiz o
zamanin (16 sene kadar evvel) san’at¢ilarindan
bir hanima, yeni besteledigi birkag eserini geci-
yor; bizler de dinliyorduk. Eserler tekrarlandig:
icin hepimiz onlarin havasi i¢ine girmis bir hal-
de idik. Prova bittikten sonra ses makinesi sahi-
bi muhterem dostumuz, misikici arkadasimizla
san‘at¢l hanimdan, o zamanin dillerde dolasan
bir pargasini calip sdylemelerini rica etti. Zavalli
arkadasimiz da:

-Mademki arzu ediyorsu-
nuz; c¢ok isittigim bu pargay1
hi¢ calmamis olmakla beraber
refakat etmege calisayim, dedi.

San’at¢imiz bu piyasa sarki-
sini istekle ve ne kadar miim-
kiinse o kadar giizel bir se-
kilde soyledi. Saz refakati de
fena olmamisti. Lakin hayret!..
Muhterem dostumuzdan tak-
dir ve tesekkiir beklerken bir-
denbire musikici arkadasimiza
donerek:

- Yaha! Senin sarkilarindan
sonra teneke mahalleye gitmis

gibi oldum! demez mi?..
musikici

[ste o zaman

dayanamayarak:

arkadasimiz

-Ha sunu bileydin! Bir seneden beri bize ne-
ler ¢ektirdin, seklinde bir baslangic ile o zamana
kadar bir taraftan hatir saymak ve nezaket icabi,
diger taraftan bantlarda kendi eserlerinin de bu-
lunmasindan otiirii sdyleyememis oldugu gercek
distincelerini agiklayabilmek firsatin1 bulmustu.

Bizim bu hadiseden ¢ikarabildigimiz netice
sudur:

Zamanla muhterem dostumuzun suuraltinda
tedricen bir misiki zevk ve anlayisinin tesekkil
etmis ve bir sene sonra ortaya ¢ikmis olduguna
hiikmedebiliriz. Clinkii o tarihten sonra muhte-
rem dostumuzun eski anlayisindan hicbir eser
kalmadigini biiyiik bir memnuniyetle miisahede
ediyor ve (halk anlamaz!) seklindeki haksiz in-
safsiz, kaba ve cirkin bir gerekceyi ileri siirerek
her tiirlii yayin organlari ile halka miitemadi su-
rette kotii parcalar: haykirmanin, halkin masiki
terbiyesinin tesekkiiliinde ve dolayisiyla da milli
musikimizin gelismesinde oynadigi menfi role
bu kadarcik olsun isaret etmekten kendimizi
alamiyoruz.

“Tiirk Misikisi Dergisinin 1 Ekim 1948 ta-
rihinde yaywnlanan Uciincii Sultan Selim ézel
sayisinda iinlii bestekdar Emin Ongan’in Ugiincii
Selime dair kaleme aldigi son derece onemli bil-
giler iceren yazisini siz degerli okuyucularimiz ve
arastirmaciarin istifadelerine sunmak iizere ye-
niden yayimlamaktayiz”
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Uciincii Sultan Selim

Emin ONGAN

A4

{iyilk Osmanl Imparatorlugunun 28. hii-

kiimdar1 olan ve hicri 1175 (miladi-1761)
tarihinde tahta gecen biiyiikk sanatkar, sair ve
bestekar Ugiincii Selim’in hiikiimdarlik ettigi 19
sene icinde bugiin varligi ile 6viindigtimiiz Tiirk
msikisi cidden en yiiksek merhaleye erismis ve
en nefis eserlerini vermistir.

Biyiik bir sanssizlik icinde padisah olan III.
Selim tahta oturdugu zaman devlet bin bir tiir-
li badire icinde yuvarlaniyor, bir taraftan yer yer
patlak veren isyanlar1 bastirmak, diger taraftan
sinirlarin her yanindan saldiran diisman ordula-
riyla savasmak zorunda bulunuyordu. Halim ve
ismi gibi selim olan padisah, bu miiskiil durum
karsisinda her careye bas vurarak devletin basin-
daki bu gaileleri bertaraf etmeye ugrasirken bir
taraftan da sanatkar ruhundan kopan feryat ve
eninlerini bazen ses bazen da s6z halinde duyur-
maya calistyordu.

Hiktimdarliktan ziyade sanatkar olarak yara-
tilan bu padisah, nasibi olan saltanata kavusunca
saltanat, devlet ve millet icin diistindiiklerini su
bir iki satirla ne giizel ifade etmistir.

Taallah nasip ettin bu bir tahti Siileymandar.
Uyan ki hdb-1 gafletten bu miilk zira perisandur.
Cihdna kilma ragbet, meyledip de mekr-i seytine,
Emanet eyleme nd-ehle halkiy, hak nigehhandur.
Seyir-i saltanatta olma gafil bir an Ilhami,

Sana da baki kalmaz ¢iinki bu bir ¢erh-i devrandir.

Annesi Mihrisah sultandan tevariis ettigi mu-
hakkak olan ince, hassas ve miisfik ruhunun fer-
yad ve eninlerini firsat buldukga icliicli terenntim
ediyor, etrafina topladigi zamanin en kiymetli
sair ve bestekarlarina biiyiik tevecciihler gosteri-
yor ve onlari elden gelen biitiin gayretiyle himaye
ediyor, bu sayede de bircok kiymet ve kudret sa-
hibi yeni yeni yildizlarin parlamasina imkan veri-
yordu. Meseld; Hamamizade [smail Dede Efendi
bu soziimiize en kuvvetli bir misaldir.

Ugiincii Selim’in musiki hayati sehzadeligin-
de baslar. Heniiz ¢ocuk denecek yasta musikiye
baslayan Selim, fevkalade kabiliyet ve istidadi
sayesinde kisa zamanda olgunlasmus, icli ve has-
sas ruhundan kopan nagmeleri sanatkarane bir
isltb ve eda ile terenniim etmek bahtiyarligina
nail olmus ve hakli olarak da kudretli bestekar-
larimiz sinifinda miimtaz bir mevki kazanmis-
tir. Umumiyetle eserlerinde biiyiik bestekarlara
has kudret ve ihtisami bulmak daima kabildir.
Bundan bagka da zarif edas: ve bilhassa asikane
ifadeleri cidden sahane denecek vasif ve kiymeti
tasimaktadir. Uciincii Selim’in masiki hocalars,
Amcast Abdillhamid’in miiezzin basist Kiriml
Hafiz Kamil Efendi ve Ortakoylii Tanburi Isak’tir.
Kirimh Hafiz Ahmet Kamil Efendi, kiigiik yasta
Istanbul’a gelmis akrabalarinin delaletiyle Ende-
run’a ¢irak edilmis, burada muntazam bir tah-
sil gérmiis ve bu arada da Ama Corci, Miisahip
Kemani Hizir Aga ve Tanburi Isak gibi her biri
devrin kuvvetli musikicilerinden mtsiki saha-

* Bu galisma 2018 yilinda tamamlanan “18. ve 19. Yiizyil Istanbul Surlarinda Insa ve Onarimlar” baslikh yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.
** Dr, Ogr. Uyesi, Istanbul Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tiirk Islam Sanatlar1 Tarihi Ana Bilim Dali



sinda ayr1 ayr1 ve bir hayli istifadeler saglamis,
zamaninin degerli misiki sahsiyetlerinden biri
olmustur. Birinci Abdiilhamid zamaninda mii-
ezzin basi olan Hafiz Kamil efendi III. Selim’in
ciilisunu miiteakip ikinci imam ve 1222 tarihin-
de de IV. Mustafa’nin ciilisunda imam-1 evvel
olmus, Ferahnak makamini meydana getiren
Sakir Aga'nin biraderi Abdiilkerim Efendi 1226
tarihinde bas imam olunca bu vazifeden ayrilmis
ve hayatinin son senelerini inziva kosesinde ge-
cirerek 1235 tarihinde (80) yasinda vefat etmistir.
Uciincii Selim kendisinden bilhassa usul ve eser
bakimindan pek cok istifade etmistir.

Tanbur hocasi olan Ortakéylii [sak da pesrev
ve saz semaileriyle o devrin kudretli ve muvaffak
bestekarlarindan biri idi. III. Selim'in hocala-
rina karsi gosterdigi fevkalade nezaket ve saygi
da bilhassa ve ayrica kayda sayandir. Mutlakiyet
ve istibdat devrinin hiikimdari, hocalar1 yani-
na girdigi zaman daima ayaga kalkar, hiirmet
ve teveccith gosterir, her vesile ile goniillerini
hos edermis. Buna bir misal olarak yazacagimiz
vaka padisahin nezaket ve saygisina kiigiik bir
numunedir.

“Bir giin huzurda yapilacak kiime faslina ge¢
kalan Tanburi Isak’t harem agalar1 iceri birakma-

mis ve incitmisler. Perde arkasindan bu hali go-
ren padisah derhal miidahale ederek harem aga-
sin1 “Senin gibi binlerce kole bulurum ama Isak
gibi bir tistad bulamam!” diye bir hayli azarlamis

ve bu vesile ile de hocasinin gonliinii yine hos et-
mek imkanini bulmustur”

Uciincii Selim, sehzadeliginden baslayarak
Omriiniin sonuna kadar devlet islerinden arta
kalan zamanini daima siir ve musiki ile gecirmis,
nefis siirlerini “Ilhami” divaninda toplamis, ma-
siki sahasinda da dini ve ladini olarak ayin-i serif,
naat, durak, ilahi, pesrev, kér, beste, semali, saz
semaisi ve sarki formunda bir¢ok eserler mey-
dana getirmek suretiyle klasik masiki repertu-
varimizin zenginlesmesine yardim etmistir. Ince
zevkinin, kabiliyetinin ve musiki bilgisinin viisa-
tina giivenerek meydana getirdigini Abdiilbaki
Dede merhumun rivayetinden naklen 6grendi-
gimiz Stiz-i Dilara, Isfahanek-i Cedit, Hicazeyn,
Sevk-i Dil, Arazbar Buselik, Neva Kirdi, Ger-
daniye Kiirdi ve Hiiseyni Kiirdi gibi miirekkep
makamlarla yiiksek bilgi ve zevkini ispat etmis
bulunmaktadir.

Ugiincii Selim’in Mevlevilige karsi derin bir
rabita ve sevgisi bulunmaktadir. Bu durumu
SGiz-i Dilara makamindaki Ayin-i Serif’ten, Nut-
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ki Dede, Nasir Abdiilbaki Dede gibi Mevlevi
miusikisinaslarina daima miiltefit ve tevecciihkéar

davranmasindan tahmin edebiliyoruz. Padisa-
hin miusiki sevgisi ve Mevlevilige kars1 olan ra-
bitas: kendisini sik sik Mevlevihanelere devama
mecbur etmis ve dolayisiyla Mevlevihanelerde
msiki faaliyetinin artmasina ve bir¢ok kiymetli
bestekar, neyzen ve kudiimzenlerin yetismeleri-
ne sebep olmustur.

Yukarda da bahsettigimiz gibi miitevazi ve
misfik hiikimdar, sanatkarlara karsi biytik bir
tevecciih ve alaka gostermekten bir an farig ol-
mamis ve her vesile ile de bu tevecciih ve alaka-
sin1 omriniin sonuna kadar devam ettirmistir.
Uciincii Selim kudretli ve muvaffak bir bestekar
olmasina ragmen; sanatkarligin en biyiik mi-
meyyiz vasfl olan tevazuyu bir an birakmis de-
gildir. Mesel4; besteledigi eserlerin tenkide sayan
olup olmadigini 6grenmekten memnun olur, gii-
vendigi sanatkarlarin bitaraf bir gozle yaptiklari
tenkidleri dinler ve bu mevzuda dalkavukluga,
hultiskarliga asla tahammiil etmezmis. (Ahmet
Rasim Bey) merhumun Osmanli Tarihi'nin cil-
dinde rastladigimiz bu mevzua ait bir yazisini
aynen aliyorum.

“Selim-i Salis, yaptigi eserlerin sayan-1 tenkid
ve muaheze cihetleri olup olmadigint 6grenmek-
ten pek ziyade miitelezziz olurmus, diisiiniilecek
olursa boyle biiyiik bir zatin dsdarina alelhusus
bendegini tarafindan medh ii sena edildigini
gormek istemesi kadar tabii bir sey tasavvur
olunamaz. Halbuki katiyen bu fikirde degil-
mis, bildkis eserleri okundukca isimleri gecen
iistadlarin bitarafane arz-1 miitilea etmeleri-
ni emreder ve hatta verecekleri cevaplarda surf
huliiskarliktan baska bir sey goriilmezse gazan
izharina kadar ileri giderlermis. Vaktaki miisa-
riinileyh (Sevk-i Tarab) faslindaki (Per¢em-i giil
pusinin yadile ferydd eyledim) giifteli zencir bes-
tenin zemininde nagmelerin (fahte) usulii niha-
yetinde asma bir karar verdikten sonra ¢ember
usulii ile yeni bir devre-i lahniyeye baslamasi
iktiza ederken bu (Sevk-i Tarab) bestede (Fahte)
heniiz bitmeden asma kararimi vermis ve yine
usuliin nihayetinde baska bir devre-i lahniyeve
ibtidar eylemisti. Bu ise (zencir) usuliiniin esdti-
ze beyninde mer’i olan kavdid-i esdsiyesi ica-
binca hatiry sayilir te'lif hatalarindan idi. Ber-
miitad huzurda siidl vaki olunca burasi igin ne
cevap vereceklerini iistadlar diisiiniirlerse de hig
birisi nakisay: ihtara nefsinde cevap bulamaz-
lar, nihayet bir gece (Sevk-i Tarab) faslinin teren-
niimii iradesi ¢ikar, iistadlar piir helecan fasla
baslarlar, beste okunur okunmaz (Selim-i Sdlis)
durdurur. Zaten intizar edilmekte olan siidl irad
buyrulunca bir dakika evvel piir tanin olan koca
salonu amik bir stikiit kaplar ve miikerreren vaki
olan israr tizerine Tanburi Vardokosta Ahmet
Aga ‘el emrii fevkal edep” mukaddimesiyle bes-
tenin mebhiisiin-anh nakisesini muhtasaran arz
ve izaha cesaretydb olur. Selim-i Sdlis ceviben:

Dogrusu orasimin ben de farkindayim ldkin o
nagmelerin baska bir sekle ifrag miimkiin ola-
manns idi, yoksa usul ve kaideye mugayir oldugu
maliim ve miisellemdir. Maamafih ihtariniz mii-
cib-i memnuniyet olmustur ne ise devam ediniz,
der.

Bu iltifatli cevap iizerine siikiit kaplayan sa-
lon bir an iginde sevk ve siirurla dhenge basla-
yan heyet-i mutribdnin samia nevaz ile dolar ve
hitam-1 fasilda ciimlesi iltifat gorerek huzurdan
cikarlar”

Ugiincii Selim’in meydana getirdigi eserler,
giifte bakimindan da birer kiymet olarak ele ali-



nabilir. Mesela: Rast-1 Cedid makamindan Hafif
ikaindaki (usuliindeki):

Ceksem o sithu sineye hiilyalarum gibi
Gorsem safd-yi vashn riiyalarim gibi
Seh beyti ebruvan-i rithinden murdd-u dil
Ciksa beydza dildeki mandlarim gibi.

Pesendide makamindan Remel ikaindaki

(usultindeki):

Her ne dem sdki elinden sagar-i isret gelir
Gelmemek miimkiin mii vuslat hatira elbet gelir
Astkam bir sitha kim kesret-i ussaktan

Biis-i damani niydza yida bir nevbet gelir.

Bu bestelerin giifteleri Divan edebiyati numu-
nelerinden giizel birer parcadir.

Uciincii Selim'in meydana getirdigi dini ve
ladini eserler; Stiz-i Dilara Ayin-i Serif, ayn1 ma-
kamdan iki beste, iki semai, Sevk-i Tarab Kar ve
Murabba, Rast-1 Cedid, Pesendide, Biiziirk ma-
kamlarindan birer beste ve birer semai, Muhay-
yer Siinbiile Semai ile Méahur, Arazbar, Sehnaz,
Sehnaz Btselik, Tahir Buaselik, Hiizzam, Sevk-i
Tarab, Muhayyer Siinbiile ve Sevkefza makamla-
rindan giizel ve pek kiymetli bir¢cok sarki, miite-
addit pesrev ve saz semaileridir.

Annesi Mihrisah sultandan sanatkar olarak
dogan Uciincii Selim, edebiyat tarihimizdeki
miimtaz mevkiini de {lhami divaninda topladi-
g1 enfes siirleriyle kazanmustir, siirlerini Ilhami
mahlasi ile yazmistir. Her bakimdan fevkalade
giizel bu siirlerden birkag satir1 begeneceginiz
timidi ile yazmay: faydali buluyorum.

Hezdr dsa nola etsem o giil ruhsdrdan feryad
Eder bu giilsenin biilbiilleri hep yardan feryad
O stthun cam-1 askiyla gidip hep servet ii samadn
Eder mestdn-i aski sagar-i sersardan ferydd
Kesilmez her gice td subh olunca riste-i dhim
Gehi dilberden eyler dil, gehi agyardan feryad
Nola sabretmeye say etsem ol dhityu dhimla

Ki nale eyledikce ben, gelir kithsdrdan ferydd
Ne nalisler acep yanmus mudur askiyle [lhami
Acep mi eylemis pervine siiz-i ndrdan feryid

Riiz ii seb didelerim derdin ile kan aglar
Vékif olan benim esrdruma her an aglar
Dag-1 sinem goricek hiin ile dliide beni
Rahm edip halime ezhdr-1 giilistan aglar
Yine rahm eylemez asla bana ol dfet-i can

Boyle bimar goriip halime ydardn aglar
Gordii ¢iin derd-i dil-i zdrimi rahmetti tabib
Dedi ey haste-i hicrdn sana derman aglar
Kimse fehmetmedi hayfa ki nedir maksiidum
Gece giindiiz ne igin gozleri her an aglar
Derd ile riiyine baktikca senin Ilhami

Gergi handdan olur amma cigeri kan aglar.

Uciincii Selim tebaasinin biitiin arzularini
kan dokmeksizin yapmak isteyen teceddiid ve
terakki perver bir hiikkiimdardi. Fakat ne kadar
yaziktir ki mubhitinin hiisniiniyet sahibi olmayi-
s1, asir1 derecede geri diisiinceli olusu memleket
icin hayirh olacak bir¢ok diistince ve tesebbiisle-
rini akim birakmis ve kendisinin evvela saltanat-
tan uzaklastirilmasina, sonra da feci bir sekilde

sehid edilmesine sebep olmustur.

1222 senesi Rebiiilevvel ayinin yirmi birinci
ve Mayis ayinin on yedinci Cuma giinii IV. Mus-
tafa lehine saltanattan feragat ederek hareme
cekilmis ise de diismanlarinin elinden kurtula-
mamis ve 1223 senesi Cemaziyelahirinin dor-
diincii ve Temmuzun on altinci Persembe giinii
Dordiincii Mustafanin yakinlarindan bas ¢uha-
dar Abdiil Fettah hazine kethiidas1 Selim, Ha-
rem-i Hiimayun agalarindan Nezir, Mirahur Deli
Eyyiib oglu Mehmet hasekisi Bagdatli Hac1 Ali,
bostancilardan Deli Mustafa ve diger bostanci ve
baltacilardan miirekkep yirmi kisilik kadar (bia-
man ve biiman) bir gurup tarafindan korkung
bir sekilde sehid edilmistir. Katiller, Alemdar1
iddiasindan vazgecirmek emeliyle Uciincii Se-
lim’in miibarek naasini bir silte tizerine koyarak
Babiissadde oniindeki sofaya biraktiklar1 zaman
tiiyleri tirperten ve gozleri yasartan bir manzara
goze carpiyordu. Miibarek viicudu bastan ayaga
kanlara boyanmus, biitiin azés1 yara bere icinde,
sag sakaginin derisi sakali ile cenesine kadar in-
mis cansiz yatan biiytik sanatkar, biitiin olacakla-
r1 biliyormus gibi;

Serir-i saltanatta olma gafil bir an [lhami
Sana da baki kalmaz ¢iinki bu bir ¢arh-1 devran-
dur.

emekle hata etmemis oluyordu.
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Tanburi Izzettin Okte Ekolii

Yakup Selim SENEL*

ir mizik aleti neden ¢alinir? Bu soru ¢ok

basit gibi goziikebilir fakat tizerine diistiniil-
diikge bizi oldukga girift ve kapsamli bir sorgu-
lamaya gotiiriir. Tirkcede saz, ¢algl veya miizik
aleti olarak adlandirdigimiz kelimenin bati dil-
lerindeki karsiliklarindan biri artik dilimizde de
yaygin olarak kullanilan enstriiman kelimesidir.
Enstriiman, ¢alg! anlamina geldigi gibi arag-ge-
re¢, vasita anlamlarini da tasimaktadir. Bu va-
sitayla varilmak istenilen yer neresidir? Bu arag
kullanilarak yapilmak istenen sey nedir?

Virtiiozite genel anlamui ile bir miizik aletini
ustaca calmak demektir. Bir sazende sazini ¢ok
iyi icra edip teknik acidan yapilmasi ¢ok zor ha-
reketler yapabilir. Fakat bunlarin yaninda icrasi
ile dinleyicileri diisiinmeye sevk etmiyor, farkli
duygular uyandirmiyorsa o sazende, az o6nce ta-
nimini yaptigimiz virtiidzitede kalmis demektir.
Sanatkarlik noktasina dogru hareket edebilmek
icin saza bir ifade araci olarak yaklasmak gerek-
mektedir. Sanatkarin amaci; dinleyicileri sanat
vasitast ile farkli ruh hallerine ge¢irmek olmali-
dir. Bir¢ok virtiioz derecesinde saz icracisi sazina

izzettin Okte'nin genglik yillari

hayret ettirecek kadar hakim olsa bile bir sanat
eseri ortaya koyamayabilir. Bu noktadan hare-
ketle virtiiozlilk veya ustalik farkli, sanatkarlik
farkli seylerdir. Sazini ifade araci olarak kulla-
nan miizisyenlerden birisi de tanbur icrasiyla
¢1gir agmis, Tanburi Cemil Bey'den sonra ikinci
onemli ekol olan izzettin Okte'dir.

[zzettin Okte 1911 yilinin subat ayinda [stan-
bul'da dogmustur. Babasi udi Nail Okte, agabeyi
ise neyzen Burhaneddin Okte'dir. Bir televizyon
roportajinda ¢ok kiiciik yaslarinda ailesi ile Ye-
nikap1 Mevlevihanesi'ne gittiklerini orada sema
dersi aldigini ifade etmektedir. (Tunali, 1989)
Miizisyen bir ailede diinyaya gelen Okte’nin ye-
tistigi muhit goz 6niinde bulundurulursa miizis-
yen olmasi sasirilacak bir durum degildir. Aga-
beyi i¢in alinan tanburu kendi kendine ¢almayi
ogrenmistir. Tanburdan ¢ikardig: ses cinsi ken-
dinden o6nce gelen hicbir tanburiye benzeme-
mektedir. Tiz ve parlak karakterli tanbur tonunu,
icra ettigi eserlerin veya taksimlerin teknik aci-
dan zorlayan boliimlerinde bile duru bir su gibi
bulanmadan sazindan ¢ikartmaktadir. Bu kadar
etkileyici bir ses cinsini sazindan cikarabilme-
sinin sebeplerinden biri kendine has kullandig1
muzrap ackilari ve mizrap vurus sitilleridir. Ust
mizrap vuruslarini daha fazla kullanir. Bir miz-
rap vurusuyla birden fazla sesi duyurmak Okte
icra ekoliniin 6nemli o6zelliklerinden biridir.
Kabaca bir tasvir ile bahsedecek olursak izzet-
tin Okte ekoli; sap tizerindeki sol el kullanimi-
nin ¢ok yogun ve aktif oldugu bir icra ekolidiir.
Senkoplarin kullanimi, vurgulama teknikleri,
kendine has glissando kullanimi vb. gibi teknik-
leri barindiran detayli analizlerle anlasilabilecek,
dinlenildigi zaman basit ve sade gibi goziiken fa-
kat detaya inildigi zaman yapilmasi zor ve girift
bir icra tarzidir. Okte ekolii; bir yoni ile maa-
lesef o tarihlerdeki teknoloji sartlarindan dola-
y1 herhangi bir ses kaydi bulunmayan, sadece

* Ege Universitesi Devlet Tiirk Msikisi Konservatuvari Ses Egitimi Boliimii Arastirma Gorevlisi



tasvirlerle analiz edebildigimiz Cemil Bey
oncesi “eski tanbur tavr1” veya “klasik tanbur
tavr1” olarak bilinen Tanburi Isak, Uciincii
Selim, Kantemiroglu, Tanburi Ali Efendi ve
Suphi Ezgi gibi icracilarin temsil ettigi tan-
bur icra ekoliinii, zamanin sartlarina gore bir
nevi gilincellenmis ve yeniden giin yiiziine
¢ikmis halidir. Klasik tanbur icra tavri ve kis-
men Cemil Bey tavrini izzettin Okte miithis
miizikalitesiyle birlikte harmanlayarak kendi
ekoltinii olusturmustur.

Tanburi Cemil Bey tanbur icra ekold, ken-
disinden sonra gelen her Tiirk miizisyeni gibi
[zzettin Okte'de de kendini hissettirir. Okte
icra ekolii 6zellikle taksimlerdeki kurgularda,
miizik ctimlelerinin kompozisyonlar1 olan
gerilim ve ¢oziiliimlerde, ezgisel 1srarlarda,
ezgi ithaflarinda ve uzun soluklu kurulan
miizik ctimlelerinde Cemil Bey tavrinin daha
durulagmis, metronomu yavaslamis ve sade-
lesmis halini andirmaktadir. Miizik tarihi-
mizde ¢ok 6nemli yeri olan tanbur virtiozi,
Tanburi Cemil Bey’in oglu Mesud Cemil Bey,
[zzettin Okte’nin babasi ile olan miizikal ya-
kinhigini su zarif ifadelerle agiklamistir;

“Izzettin Okte! Tanbiiri Cemil, benim sul-
biinden diinyaya geldigim babam oldugu kadar,
Tanr: kudretinden bir par¢a olan ruhu ile senin
de babandr. Tanbiiru eline aldigin her an, o ru-
hun mevliidu oldugunu gosteren sen kardesime,
babamizin su aziz golgesini yadigar etmekle iigii-
miiziin de bir ve aynmi hatiramin manast iginde
birlestigimizi santyorum.” (Kiyak, 2018, s. 57)

[zzettin Okte de Tanburi Cemil Bey gibi
kendinden sonraki tanburileri etkilemistir. Er-
climent Batanay, Sadiin Aksiit, Ferit Sidal gibi
icracilar Okte tavrini benimsemis ve bu tavirda
tanbur icra etmislerdir. Erciiment Batanay Izzet-
tin Okte’ye olan hayranligini bir réportajinda su
sekilde ifade etmektedir;

“11 yasindaydim bizim evimize gelmislerdi.
Orada ilk defa yayl tanburu Izzettin Beyden
dinledim. Icrasum dinledikten sonra baba ogul
onun yamnda utandigimiz igin yukari ¢ikip ya-
tak odasinda aglamistik”

Mizrapl tanbura ilaveten ahsap yayli tanbur
da calan izzettin Okte, 6zellikle zamaninin nere-
deyse tiim 6nemli solistlerine bu iki sazla da eslik
etmistir ve Tanburi Cemil Bey'den sonra yayl
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Kariyerinin sonlarini dogru izzettin Okte

tanbur sazini tekrar canlandirmistir. Kariyeri bo-
yunca Riyaset-i Cumhur Misiki Heyeti, istanbul
Belediye Konservatuari ve T.R.T Ankara Radyo-
su gibi donemin en 6nemli miizik kurumlarinda
tanbur icracisi olarak gorev yapmuistir. Ayrica bu
kurumlarin disinda dénemin en 6nemli miizis-
yenleri ile sahne calismalarinda bulunmus ve
bircok 6grenci yetistirmistir.

Bir roportajinda Tirk miiziginin yasakl ol-
dugu 1930’lu yillarda Riyaset-i Cumhur Misiki
Heyeti ile Atatiirk’tin huzurunda bir icrada bu-
lunduktan sonra Izzettin Okte’nin icrasindan
fevkalade etkilenen Atatiirk’iin Okte’ye hitaben;
bu kaldirdigimiz miizik senin ¢aldigin degil, de-
gil mi Izzet? dedigini aktarmustir. (Tunali, 1989)

Miizisyenliginin yani sira fevkalade yakisikli-
lig1, beyefendiligi ve miithis Istanbul Tiirkgesi ile
miizik tarihimizde silinmeyecek izler birakmig
[zzettin Okte, 1991 yilinin 26 Mayis tarihinde
Yalova'nin Cinarcik ilcesinde vefat etmistir. Aziz
ruhu sad olsun.
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Teknolojik

Iyimserlik:

Teknoloji Her Derde Deva m1?

Engin SORHUN*

A4

\

1nsanoglunun son asirdaki en biiyiikk vehmi
inanclarindan biri, hi¢ siiphesiz teknolojiden
mucize beklemektir. Elimizi kolumuzu baglayan
her musibet karsisinda sarildigimiz teskin edici
bir s6z vardir artik: “Merak etmeyin, teknoloji
halleder” Trafikten salginlara, egitimdeki adalet-
sizlikten gelir ugurumuna kadar her mesele, san-

ki yeterince yazilim, yeterince veri ve biraz da ya-
pay zeka ile halledilecekmis gibi sunuluyor. Oysa
bu tahayyiil, hakikatin degil, modern zamanlarin
tath hayalinin mahsuliidiir.

Bu yazida, dijital terakkinin bas dondiiren sii-
ratiyle g6z kamastirdig: bir cagda dogan insanin,
adeta bir cagdas hurafe olarak zihnine mihlanan
bir vehmi mercek altina alacagiz: Teknolojik
iyimserlik.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Iktisat Fakiiltesi
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Kokleri Aydinlanma Cagi'na, dallar1 ise Sa-
nayi Inkilabr'na kadar uzanan, adina “teknolojik
iyimserlik” denilen “inang’, 6ziinde uzun yillar
“ilerici diistince’nin temel diregi olan “tekno-
loji ile ilerlemenin es anlamli oldugu” fikrine
dayanmaktadur.

Sosyolog Max Weber’in ifadesiyle; modern
insanin rasyonellesme ugruna metafizik anlam
arayisindan uzaklastigi su icinde bulundugumuz
“bliytiniin bozuldugu cag’da geleneksel toplu-
mun inang ve referanslarinin (sifa, dua, hikmet,
biiyii, tabiat olaylari, mucizeler vs.) yerini algo-
ritmalar, veri bilimi, yapay zeka, CRISPR tekno-
lojisi almaktadir. Bu, modernizmin geleneksel
topluma meydan okumasidir. Oysa ki gercek bil-
gi, insanin kendini tanimasiyla baslar. “Kendini



Tablo 1. Teknolojik Gelisme Beklentisi ve. Gerceklesme Karsilastirmasi:

15-20 Yilhk Hayal Kinkhigi (Kaynakl Giincel Tablo)

Alan Beklenti (2000-2005) Gerceklesme (2020-2024) Degisim Kaynaklar

Egitim 20 yilicinde internet 244 milyon cocuk okula Daha Kot [11 UNESCO 2022
herkese licretsiz kaliteli gidemiyor; dijital ugurum artti [2] OECD 2021
egitim saglayacak

Sosyal 20 yilicinde sosyal medya Genglerde yalnizlik %25'e cikti; Daha Kotu [3] Cigna 2020

iliskiler tiim insanlarin birbirine depresyon %30 artti [4] JAMA Pediatrics 2021
baglayacak

istihdam Yapay zeka issizligi 85 milyon is otomasyon riskinde; Degismedi [5] Diinya Bankasi 2023
bitirecek yeni islerin %60’ dusuik tcretli [6] 1LO 2023

Cevre Akilli sehirler trafik ve Hava kirliliginden olimler 7 Daha Kotu [71 WHO 2023
kirliligi bitirecek milyon/yil; trafik %40 kétiilesti [8] Nature 2022

Finans Kripto paralar finansal En zengin %1, kriptonun %92'sine | Daha K&t [9] Chainalysis 2023
esitlik getirecek sahip [10] IMF 2023

Kaynaklar: [1] UNESCO (2022). Global Education Monitoring Report. [2] OECD (2021). The State of Education Inequality. [3] Cigna
(2020). Loneliness and Social Connectivity Survey. [4] JAMA Pediatrics (2021). Social Media Use and Adolescent Mental Health. [5] Diinya
Bankasi (2023). Future of Work Report. [6] ILO (2023). Global Wage Report. [7] WHO (2023). Air Pollution and Health Statistics. [8] Nature
Urban Sustainability (2022). Smart Cities and Traffic Demand. [9] Chainalysis (2023). Global Crypto Wealth Distribution. [10] IMF (2023).

Cryptocurrencies and Financial Inequality.

bil” (gnothi seauton) ya da “Kendini bilen Rab-
bini bilir” (“Men arefe nefsehu fekad arefe rabbe-
hu” ya da kisaca “Men arefe”) anlayisi, yalnizca
bireysel ahlak i¢in degil, toplumun nizamu icin de
esasli bir nasihatti. Bugiinse, bilgiyi dissallastir-
dik. Teknoloji kendimizi bilmeden, dis diinyay:
kontrol etme cesaretini veriyor. Evgeny Morozov
ise bu zihniyeti solutionism (¢o6ztimciiliik) olarak
tanimlar. Morozov’a gore giiniimiiz toplumlari,
teknik olmayan meseleleri dahi teknik cerce-
veye indirgemekte; adeta toplumsal meselelere
kars1 “yama yapar gibi” davranmaktadir. (Mo-
rozov, 2013) Kentaro Toyama da benzer sekilde
“Teknoloji, dogru niyet ve dogru yap1 olmadikga
sosyal ilerleme dogurmaz” diyerek bu zihniyeti
insani ve ahlaki terakkisi teknik terakkisinin ge-
risinde kalmis modern insanin bilgiyi kendinden
dislayici ve onu teknige indirgemeci tislubunu
elestirmektedir. (Toyama, 2015)

Hannah Arendt, modern insanin en biiyiik
tehlikesini, kendi elleriyle tirettigi seylerin biiyii-
siine kapilmasi olarak tanimlar. Gergekten de son
yirmi yila baktigimizda, teknolojik gelismelerin
toplumsal meseleleri kokten ¢ozecegi yoniindeki
iyimser hayallerin, cogu zaman gercekle ortiis-
medigini goriiyoruz. 20007lerin basinda diinya
capinda yapilan bazi anketlerde, insanlarin tek-
nolojik iyimser beklentilerini vade sonundaki
gerceklesmelerle mukayese etmemize imkéan
veren bazi calismalara goz atabiliriz. Asagidaki

tablo, Arendt’in de altini ¢izdigi “Teknoloji hal-
leder” beklentisinin nasil bir illizyon oldugunu
gozler oniine seriyor: Teknoloji, eger toplumsal
yapilarla birlikte doniismediginde, sadece arag
olarak kalir; vaadini gerceklestiremez.

Ulfet-i Nimet ya da Hedonik Adaptasyon:

Bir bagka mesele de teknolojinin sundugu
refahin kalict mutluluk yaratip yaratmadigi me-
selesidir. Eskilerin “tlfet-i nimet” dedikleri ve
psikoloji uzmanlarinin “hedonik adaptasyon”
seklinde ifade ettikleri nazari gerceve, insanin
nimetlere yani hayatindaki giizel ve olumlu ge-
lismelere zamanla alisarak, onlarin degerini artik
hissetmemesi, kaniksamasina egilir. Yani insan
yeni bir imkana, nimete kavusunca 6nce sevinir
sonra ona aligir ve sevinci solar. Bir donem bizi
biiyiileyen teknolojiler, birkac hafta icinde nor-
mallesiyor. Hatta bir adim ileri gidelim: Cocukla-
rimiz bizim biiytilenerek kullandigimiz teknolo-
jileri siradan, hatta yetersiz buluyor.

Yeni bir telefon aldigimizda seviniyoruz. Bir
saglik uygulamasi sayesinde hastalik erken teshis
edildiginde minnet duyuyoruz. Ama bu mut-
luluklar kalici mi? Arastirmalar, teknolojinin
sagladig1 bireysel refahin hedonik adaptasyon
nedeniyle hizla siradanlastigini gosteriyor. Bu
nedenle teknolojik gelismeler bireysel diizeyde
anlik mutluluklar saglasa da toplumsal ortalama-
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ya yanstyan kalict bir “mutluluk artis1” yaratmi-
yor. Diinya Bankas’'nin 2022 yili “Kiiresel Refah
Raporu’na gore; diinya genelinde kisi bas1 gelir
artarken, mutluluk endeksleri ayn1 hizda artmi-
yor. Ozellikle yiiksek gelirli iilkelerde dijitallesme
seviyesi ile toplumsal huzur arasinda dogrusal
bir iliski bulunmuyor.

Hizin Biyiisii, Yoniin Belirsizligi

Teknoloji elbette siiratle ilerliyor. Ancak siirat
tek basina fazilet degildir. Zira dogru yone git-
meyen her hiz, felakete miincer olabilir. Sosyal
medya bunun bariz bir 6rnegidir. Arastirmalarin
da altim1 ¢izdigi gibi internet, sosyal medya ve
iletisim teknolojileri insanlar1 birbirlerine “bag-
lad1” Baglant: kurma kabiliyeti artti;; ama yalniz-
lik, dikkat bozuklugu, narsisizm, zorbalik, veri
hirsizligl, ling oranlar1 da tirmanisa gecti. 2021
yilinda Diinya Saghk Orgiitii'niin yayimladig1 bir
rapora gore, 10-19 yas grubunda dijital bagimli-
lik kaynakli depresyon orani 10 yilda %36 artmis-
tir. Ayn1 donemde ekran basinda gegirilen siire 2
katina ¢ikmugtir. (WHO, 2021)

Demek ki mesele sadece ne kadar hizlt git-
tigimiz degil ayn1 zamanda nereye dogru gitti-
gimizdir. Hangi teknolojiyi neden gelistiriyoruz?
Her yeniligi hemen herkes kullanmali mi1? Yoksa
once kiiciik gruplar tizerinde denenip sonuclari
mi tetkik edilmeli? Ahlaki, insani, etik bir filt-
reden gecirmek gereksiz mi? Bu sorgulamalar
bizi gerici ya da teknoloji karsiti yapmaz. Bilakis,

Morozov ve Toyama’'nin da isaret ettigi gibi; Tek-
nolojiye elestirel yaklasmak, ona diisman olmak
demek degildir. Aksine, teknolojiyi daha iyi kul-
lanmak i¢in 6nce onun sinirlarini ve yan etkileri-
ni anlamamiz gerekir.

Yoksulluga Teknoloji Yetisebilir mi?

Teknolojik iyimserlik noktasinda bir diger
tartismali alan da teknolojinin yoksullukla mii-
cadeledeki roliidiir. Teknolojik iyimserlikte ifrata
kacanlarin teknolojiyi yoksullugun panzehri gibi
sundugunu miisahede ediyoruz. Ancak mesele
yalnizca gelir seviyesi degil, sosyal statii, itibar
ve nisbi yoksunluk hissidir. Birlesmis Milletlerin
2023 tarihli “Insani Gelismislik Raporu”na gore,
Sahra Alt1 Afrika'da mobil internet erisimi son 5
yilda %70 artmasina ragmen, egitim seviyesi ve
toplumsal memnuniyet endekslerinde anlaml
bir ilerleme gortilmemistir. Teknoloji var ama
toplumsal adalet hala noksan.

Ciinkii mesele sadece teknik degil, ayn1 za-
manda kiiltiireldir. Sosyal sermaye, aidiyet his-
si, esitlik algis1 olmadan sadece cihaz dagitmak,
“dijital makyajdan” 6teye gecemez. Bu iki yonli
bir mesele: Birincisi insanlarin insani ve ahlaki
degerler zemininde yetismesidir. Digeri de bu
zeminde tekdmiil etmemis insanlarin teknoloji
gelistirmesidir. Netice itibariyle teknoloji onu ge-
listiren tasavvura hizmet eder. Niyet halis degilse
ya da kariyer motivasyonuyla sadece alet edevat
gelistirmekten ibaretse ortaya cikacak teknoloji
icin iddia ettigi sorunu tamamen giderememesi-
ni, hatta yan etkiler dogurmasini beklemek hatali
olmaz.

Azalan Marjinal Mutluluk: Her Yeni Cihaz
Daha Iyi midir?

Iktisat ilmi bize “azalan marjinal fayda”y1 6g-
retmistir: Ilk kez elde ettigimiz bir sey yiiksek
tatmin saglar. Ama her tekrar, bu tatmini azaltir.
Bu kural teknolojide de gegerlidir.

2022’de Gallupun diinya genelinde yaptigi
bir ankette, teknolojik cihazlara erisim diizeyi ile
mutluluk arasinda ilk %20’lik dilimde anlaml bir
artis gorilirken, son %20’lik dilimde anlamli bir
farklilik yoktur. Yani besinci telefon dordiincii-
siinden ¢ok daha az mutlu eder. Yeni ¢ikan her
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Ciinkii mesele sadece teknik degil, ayni zamanda kiiltiireldir. Sosyal sermaye, ai-
diyet hissi, esitlik algist olmadan sadece cihaz dagitmak, “dijital makyajdan” ote-
ye gecemez. Bu iki yonlii bir mesele: Birincisi insanlarin insani ve ahlaki degerler

zemininde yetismesidir. Digeri de bu zeminde tekdamiil etmemis insanlarin tek-
noloji gelistirmesidir. Netice itibariyle teknoloji onu gelistiren tasavvura hizmet
eder.

yazilim her uygulama ya da her giincelleme, in-
sanin i¢ diinyasinda ayni yankiy1 bulmaz.

Ustelik teknolojinin hizina toplumlar da
adapte olamiyor. Bu da insanlarda geri kalmuislik
vehmi yaratiyor. Nicholas Agar buna “dijital tii-
kenmislik sendromu” adin1 verir.

Ne Yapmali1?

Bu meyanda bes temel prensibe sarilmak icap
eder:

1. Teknolojiyi Mutlak Kurtaric1 Gibi Gor-
memek: Asilar, internet, tibbi gelismeler hayati-
miz1 degistirdi. Lakin huzur, adalet, anlam gibi
kavramlar teknolojiyle degil insan iradesiyle insa
edilir.

2. Toplumsal Deneylere imkan Tanimak:
Her toplum her teknolojiyi ayni anda kabul et-
mek mecburiyetinde degildir. Niikleer enerji gibi
riskli alanlarda, “6nce pilot uygulama, sonra yay-
ginlastirma” yontemi izlenmelidir.

3. Simirsiz Ozgiirliik Araz Dogurur: Bugiin
pek cok iilkede yapilmaya baslandig1 gibi sosyal
medya hesab1 agmak i¢in yas sinir1 getirilmek-
tedir. Okullarda telefonlar toplanmaktadir. Belli
web siteleri ve uygulamalara erisim engellenebil-
mektedir. Saglik basta olmak iizere vatandaslarin
verilerini iilkeler ulusal giivenlik sorunu olarak
degerlendirmekte ve 6nlem almaktadir.

4. Yavas, Anlamli ve Adil Bir Gelisme: Ge-
lisme sadece teknik degil, insani ve etik boyutla-
riyla da o6lciilmelidir. Teknoloji sadece islev degil
merhamet, aidiyet ve adalet tiretmelidir.

5. Insani Gelisim ve Teknolojik Gelisim
Arasinda Hiz Dengesi: icinde bulundugumuz
sey bizden hizliysa kontrol bizde degil demektir.
Insani tekamiil zaman ve emek gerektirir. Oysaki

her teknolojik gelisme, sebep olabilecegi etkiler
distinilmeden titketime konu olmaktadir. Muh-
temel etkilerini diistinmek, degerlendirmek de
emek ister. Eger teknolojinin hizini sinirlayami-
yorsak o zaman insanin insani ve ahlaki gelisi-
mini koruyup hizlandiracak giivenli bir zemin
olusturmamiz gerekiyor. Ozellikle ¢ocuklar ve
genclerin insani, ahlaki, vicdani degerlerle “zirh-
lanmas1” elzem.

Netice-i kelam, teknoloji bir nimettir; lakin
kutsal degildir. Ne kadar hizli ilerledigimiz degil
hangi istikamette ve kim icin ilerledigimiz mii-
himdir. Her ¢ikan cihaza kosmak her giincelle-
meye sarilmak mecburiyetinde degiliz. Zira asil
saadet, yalnizca makinelerde degil; birbirimizin
goziinde, soziinde ve vicdaninda gizlidir.
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tintimiizde tip bilimi, hastaliklarin tedavisi

kadar bireylerin yasam kalitesini artiracak
ve estetik ihtiyaclarini karsilayacak yontemleri de
biinyesine katmaktadir. Bu anlamda, mezoterapi
hem estetik kaygilara hem de bir¢ok medikal so-
runa ¢éziim sunan biitiinciil bir yaklasim olarak
dikkat cekmektedir. Mezoterapi, Fransiz doktor
Michel Pistor’'un 1952'de “az doz, sik seans ve
dogru bolge” ilkesiyle tanimladigl, giiniimiizde
ise kozmetik dermatolojiden spor hekimligine,
norolojiden romatolojiye kadar uzanan genis
bir yelpazede uygulama alani bulan bir tedavi
yontemidir. Cilt iizerine, direk patoloji diisiindii-
gumiiz bolgeye ilaclarin enjekte edilmesi pren-
sibine dayanan bu yontem, sistemik dolasimdan
kaginarak dogrudan hedef dokulara etki etme
avantaji sunar.

Mezoterapi, gliniimiizde sadece bir estetik
miidahale araci olarak degil, ayn1 zamanda me-
dikal rehabilitasyonun 6nemli bir pargasi haline
gelmistir. Tibbi ve estetik acidan bu denli genis
bir potansiyele sahip olmasi, mezoterapiyi mo-
dern tibbin tamamlayici bir uygulamasi olarak
one cikarir.

Mezoterapi, Yunanca kokenli “meso” (orta) ve
“therapeia” (tedavi) kelimelerinden tiiretilmistir.
Bu yontem, mezoderm adi verilen embriyonik

* Aile hekimi, Fitoterapist

tabakadan gelisen dokulara, yani cilt, kas, bag
dokusu ve yag tabakasina yonelik lokal enjeksi-
yonlari icerir. Mezoterapi uygulamalari sirasinda
genellikle vitaminler, mineraller, amino asitler,
enzimler, homeopatik ajanlar, botulinum toksin
ve PRP gibi bilesenler ¢ok ince igneler araciligiy-
la dogrudan hedef dokuya uygulanir.

Bu mikroenjeksiyonlar sayesinde, klasik ilag
tedavilerine kiyasla ¢ok daha diisiik dozlarda fa-
kat daha yiiksek etkinlikte sonuglar elde edilebil-
mektedir. Mezoterapinin temel avantaji, ilaglarin
hedef bolgeye dogrudan ulastirilmasi yoluyla
sistemik yan etkilerin azaltilmasi ve istenen te-
rapotik etkinin maksimuma ¢ikarilmasidir. Ayni
zamanda, bu yontem lokal kan akisini artirarak
bolgedeki iyilesme siirecini hizlandirir ve meta-
bolik aktiviteyi destekler.

Uygulama Siireci ve Teknikler

Mezoterapi uygulamasi her hasta i¢in birey-
sellestirilmis sekilde planlanir. Oncelikle hasta
degerlendirilir ve uygulanacak ajanlarin tiird,
dozu ve enjeksiyon bolgesi belirlenir. Uygulama
yapilacak bolge once antiseptik soliisyonla te-
mizlenir. Gerekirse islem oncesinde agriy: azalt-
mak icin lokal anestezik kremler siiriliir. Mezo-



terapi, ¢cok ince ignelerle cilt altina az miktarda
ila¢ karisiminin enjekte edilmesi yontemidir. Ig-
neler genellikle 4-6 mm derinlige yani cildin orta
tabakasina uygulanir. Kullanilan bazi enjeksiyon

teknikleri sunlardir:

o Punktur (Noktasal) Teknik: Ilaclar belirli
araliklarla, dogrudan hedef noktaya enjekte
edilir. Ozellikle estetik ve agr1 tedavilerinde
kullanilir.

+ Nappage (Yiizeysel Coklu Enjeksiyon): Cilt
yiizeyine sik ve ytizeysel enjeksiyonlar yapilir.
Genellikle yiiz genclestirme uygulamalarinda
tercih edilir.

« Papil Teknigi: Cilt altinda kii¢iik kabarciklar
olusacak sekilde uygulanir. Etkinin uzun siir-
mesi istenen durumlarda kullanilir.

+ Point by Point (Nokta Nokta): Her enjeksiyon
belirli sorunlu noktalara uygulanir. Ozellik-
le kas-iskelet sistemi hastaliklarinda tercih
edilir.

+ Yiizeysel Enjeksiyon Teknigi: Cilt yiizeyine
¢ok ince uygulamalar yapilir, 6zellikle cilt
yenileme ve renk diizenleme islemlerinde
etkilidir.

Islem elle yapilabilecegi gibi, mezoterapi ta-
bancasi adi verilen cihazlarla da uygulanabilir. Bu
cihazlar enjeksiyonlar1 otomatik olarak yaparak
islemi daha hizli ve konforlu hale getirir. Seanslar
genellikle 15-30 dakika stirer. Uygulama sonrasi
kisi hemen giinliik hayatina donebilir. Kisa siireli
kizariklik, morarma veya sislik olusabilir ancak
bunlar genellikle birkag saat icinde kendiliginden

geger.

Seans siklig1 ve toplam uygulama sayisi, te-
davi amacina gore degisir. Estetik uygulamalar-
da genellikle 4-6 seans yeterli olurken, medikal
durumlarda bu say1 daha fazla olabilir. Etkinligin
korunmasi icin aralikli bakim seanslar1 6nerilir.

Mezoteapinin Uygulama Alanlari
Cilt Genglestirme ve Yiiz Rejuvenasyonu
(Mezolift / Mezoglow):

Yiiz mezoterapisi, yaslanma karsiti uygula-
malarda en sik bagvurulan yontemlerden biridir.
Ozellikle hyaluronik asit, somon DNA, C vitami-
ni ve koenzim Q10 gibi ajanlar iceren kokteyller
cilt altina enjekte edilerek, fibroblastlarin kol-
lajen ve elastin iretimini artirmasi saglanir. Bu
da cildin sikiligini artirir, tonunu esitler ve kiri-
sikliklar1 azaltir. “Mezolift” sikilastirma ve tonus
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kazandirmayi, “Mezoglow” ise parlaklik ve nem
destegini hedefler.

Sac¢ Dokiilmesi Tedavisi:

Genetik, hormonal veya cevresel faktorlere
bagl sa¢ kayiplarinda sa¢ mezoterapisi; minok-
sidil, biotin, ¢inko, PRP ve cesitli multivitamin
karisimlariyla sa¢ koklerini besleyerek yeni sag
gelisimini tesvik eder. Tedavi genellikle haftalik
seanslarla uygulanir ve ilk etkiler 4-6 hafta icinde
gozlenir.

Bolgesel Yag Azaltma ve Seliilit:

Lokal yaglanmanin azaltilmasi amaciyla fos-
fatidilkolin, L-karnitin, kafein gibi lipolitik ajan-
lar kullanilmaktadir. Bu maddeler yag hiicrele-
rini parcalayarak lenfatik sistemle atilmalarini
kolaylastirir. Ozellikle karin, basen ve iist bacak
gibi inatc¢1 bolgelerde etkili olur. Seliilit tedavi-
sinde mikro dolasimi artiricit ve bag dokusunu
destekleyici iceriklerle deri altindaki diizensiz
gortinim diizeltilir.

Pigmentasyon ve Akne:

Melazma, hiperpigmentasyon, akne izleri ve
aktif aknelerde mezoterapi; antioksidan igerikler
ve renk agict maddelerle hem inflamasyonu azal-
tir hem de cilt tonunu diizenler. Alfa-arbutin,
niasinamid ve glutatyon gibi icerikler bu amacla
yaygin olarak kullanilir.

Agr1 ve Kas-iskelet Sistemi Hastaliklar::

Bel fit1gy, siyatik, artrit, spor yaralanmalar1 ve
kas spazmlar1 gibi durumlarda, prokain, heparin
tiirevleri ve anti-inflamatuar maddelerle yapi-
lan mezoterapi uygulamalar1 agriy1 azaltmakta
ve fonksiyonelligi artirmakta etkilidir. Ornegin
iltihapli bir tendon cevresine birer santimetre
araliklarla NSAII (steroid disi anti-inflamatuvar
ilag) ve gerekiyorsa kas gevsetici ¢ok kii¢iik doz-
larda enjekte edilerek, ilacin dogrudan sorunlu
dokuda etkisini gostermesi hedeflenir. Akut ag-
rili durumlarda birkag seanslik uygulama yeterli
olabilecegi gibi, kronik agrilarda belirli araliklar-
la tekrarlayan seanslar yapilabilir. Ozellikle kla-
sik tedavilere direngli baz1 agr1 sendromlarinda
mezoterapi, agizdan alinan yiiksek doz agri kesi-
cilere alternatif olarak diisiik dozlu lokal bir ¢6-
ziim sunmasi nedeniyle tercih edilebilmektedir.

Norolojik ve Psikiyatrik Endikasyonlar:

Migren, depresyon ve uyku bozukluklar:
gibi durumlarda sinir sistemi tizerinde yatisti-
rict etki saglayan ozel icerikler ile mezoterapi
uygulanabilir.

Mezoterapide kullanilan maddeler, tedavinin
amacina gore oldukga cesitlilik gosterir. Standart
bir formiil yoktur; uygulayici hekim genellik-
le kendi deneyimine ve tedavi edilmek istenen
soruna gore cesitli ilag, vitamin ve dogal mad-
delerden olusan bir “kokteyl” hazirlar. Bu kari-
simin bilesenleri ve oranlar1 farkli klinisyenler
arasinda degisebilir, ¢iinkii mezoterapide tek tip
recete yaklasimi yoktur. Yine de genel hatlariyla
mezoterapide kullanilan maddeleri ve etkileri-
ni estetik ve tibbi uygulamalar olarak iki grupta
toplayabiliriz:

Giivenlik, Yan Etkiler ve Kontrendikasyonlar

Mezoterapi giivenli bir yontem olmakla bir-
likte bazi durumlarda uygulanmasi sakincalidir.
Ozellikle asagidaki durumlar kontrendikasyon
olusturur:

- Hamilelik ve emzirme dénemi
- 18 yas alt1 bireyler

- Kan sulandirici kullananlar

- Alerjik yapida olan hastalar

- Kanser hastalar:



- Cilt enfeksiyonlar1 veya acik yaralar1 olan
hastalar

Yan etkiler genellikle hafif ve gecicidir. En sik
karsilagilanlar:
- Kizariklik ve morarma
- Odem ve hassasiyet
- Nadiren enfeksiyon
- Lokal pigment degisiklikleri

Steriliteye dikkat edilmesi, kullanilan tiriin-
lerin iceriginin iyi bilinmesi ve uygulayicinin
uzmanligl, bu yan etkilerin riskini biiyiik 6lciide
azaltir.

Tiirkiye’de Mezoterapi Uygulamalar:

Mezoterapi, modern tibbin sundugu bilgi ve
tekniklerle biitiinlesmis, bireye 6zel uygulanabi-
len etkili bir tedavi secenegidir. Estetik ihtiyac-
larin karsilanmasinda oldugu kadar, kronik agri,
inflamasyon ve cilt hastaliklar1 gibi medikal so-
runlarda da alternatif ya da destekleyici bir yon-
tem olarak yerini almistir. Uygulamanin uzman
hekimler tarafindan, uygun hijyen ve degerlen-
dirme kosullarinda yapilmasi sarttur.

Tiirkiye'de mezoterapi yasal zemini olan bir
tedavidir ve sertifikali hekimler tarafindan tibbi
ortamda uygulanmasi gerekmektedir. Uygulama
protokollerine dair Saghk Bakanligimin yayin-
ladig1 kilavuzlar, enfeksiyon kontrolii ve komp-
likasyon yonetimi gibi konularda hekimlere yol
gostermektedir. Bu sayede, mezoterapi yaptir-
mak isteyen hastalarin giivenli bir ortamda bu
hizmete erismesi amaclanir. Yine de hastalarin,
mezoterapiyi isin ehli doktorlardan almaya 6zen
gostermesi onemlidir. Ancak son yillarda artan
ilgiyle birlikte, merdiven alt1 olarak tabir edilen,
tibbi olmayan ortamlarda ve yetkisiz kisilerce
yapilan mezoterapi uygulamalarinda artis goriil-
mektedir. Bu tiir uygulamalar; enfeksiyon riski,
bilingsiz ila¢ kullanimi, kalici cilt hasarlar1 ve
sistemik yan etkiler gibi ciddi saglik sorunlarina
yol acabilir. Mezoterapi mutlaka Saglik Bakanlhig1
tarafindan ruhsatlandirilmis saghk kuruluslarin-
da ve bu konuda sertifikali hekimler tarafindan
uygulanmalidir. Hastalarin, giivenilir olmayan
kaynaklardan hizmet almamaya 6zen gosterme-
si, hem sagliklar1 hem de tedavi sonuglarinin ba-
sarisi acisindan son derece 6nemlidir.
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Mezoterapi, modern tibbin sundugu bilgi
ve tekniklerle biitiinlesmis, bireye ézel uy-
gulanabilen etkili bir tedavi secenegidir.
Estetik ihtiyaclarin karsilanmasinda ol-
dugu kadar, kronik agri, inflamasyon ve
cilt hastaliklar: gibi medikal sorunlarda
da alternatif ya da destekleyici bir yontem

olarak yerini almustir.
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Fars Filolojisi Uzerinden Alman
Sarkiyatciligina Bir Bakis: Riickert’ten Ritter’e

Nefise Arzu GOKCEN

Bu sunum, ana dili Almanca olan Sarkiyat¢ilarin
Fars filolojisine katkilarini tarihsel bir perspektifle
ele almaktadir. Oryantalizmin bilimsel bir ilgi mi
yoksa politik ve kiiltiirel niifuz aract mi oldugu so-
rusu etrafinda sekillenen sunum, Friedrich Riickert,
Joseph von Purgstall, Friedrich Rosen ve Helmut
Ritter gibi 6nde gelen dogubilimcileri merkezine
alir. Riickert’in alt1 haftada dil 6grenip ceviri yapa-
cak diizeye ulasan olaganiistii dil yetenegi, onun
Hafiz, Mevlana ve Sadi'yi Almanca’ya aktarisindaki
ustalikla 6rneklendirilir. Purgstall'n etkisiyle geli-
sen Alman sarkiyatciligi, Goethe’nin “Dogu-Bati
Divani’na kadar uzanir. Sunum, Alman dogubilim-
cilerin disiplinler aras1 donanimlarini ve sémiirgeci
projelerle bilim arasindaki bulanik sinirlari da tarti-
sir. Helmut Ritter’in Tiirkiye'deki akademik katkila-
r1 ve Istanbul'daki Sarkiyat Enstitiisi'niin kurulusu
da bu gercevede degerlendirilmistir.

Ciindisaptar: Antik Tip Biliminin
Iran’daki Yiikselisi

Zehra OZDEMIR

Bu sunum, Sasaniler déneminde kurulan Ciin-
disaptir Tip Okulu'nun tarihi ve bilimsel gelisimi-
ni konu edinmektedir. Mezopotamya, Yunan, Hint
ve yerli bilimsel geleneklerin birlestigi bu okul, tip,
astronomi, matematik ve felsefe gibi bircok alanda
egitim vermistir. Farkl etnik ve inang gruplarindan

bilim insanlarinin katkisiyla evrensel bir bilgi sis-
temi gelistirilmis; Arap-Islam diinyasina aktarilan
bilgi birikimiyle Islami ilimlerin temelini olustur-
mustur. Hekimlikte yeterlilik sistemi, uygulamali
egitim ve disiplinler arasi yaklasim, Ciindisaptr’'un
“ilk tniversite” olma vasfini pekistirmistir. Su-
num, kaynaklara dayali olarak bu kurumun bi-
lim tarihindeki yeri ve Islam Ronesansi'na etkisini
vurgulamaktadir.

Tiirk ve Fars Edebiyatlar1 Arasinda Etkilesim
Selenay AYDOGAN

Bu sunum, Tiirk ve Fars edebiyatlar1 arasindaki
etkilesimi klasik ve modern donemler baglamin-
da incelemektedir. Klasik donemde Sadi, Firdevsi
ve Hafiz gibi sairlerin Osmanli edebiyatina etkile-
ri; gazel, mesnevi ve nasihat tiirleri tizerinden ele
alinir. Modern donemde Ahmet Mithat Efendi ve
Halide Edib gibi yazarlar araciligiyla karsilikl esin-
lenme, siirgiin ve kimlik temalari irdelenir. Sunum,
dil, tema ve iislup geciskenligine ve edebi mirasin
kiiltiirel hafizadaki yerine dikkat ¢eker.

Nefis ile Ruh Arasinda: Mevlana, Platon ve
Aristoteles’in Insan Anlayis1

Elif Nur GEDIK

Bu sunum, Mevlana, Platon ve Aristoteles’in in-
sanin i¢ yapisina dair gelistirdikleri “nefis” ve “ruh”
anlayislarini karsilastirmali olarak incelemektedir.
Mevlana nefsi, doniismesi gereken diinyevi bir en-



gel; Platon ruhu, 6liimsiiz ve ti¢ pargal (akil, 6fke,
sehvet); Aristoteles ise ruhu, bedenin formu ve ya-
sam ilkesi olarak tanimlar. U¢ diisiiniir de ruhun
hakikate yonelmesi, aklin etkinligi ve bireysel arin-
ma siireciyle insanin yiicelmesini savunur. Ortak
temada, i¢sel doniisiimle hakikate ulasma distin-
cesi One ¢ikar.

Bostan’da Ahlaki Ogiitler:
Sadi-i Sirazi’'de Tevazu ve Siikiir

Ziimriit CAFEROGLU

Bu sunum, Seyh Sadi-i Sirazimin Bostan adli
eserinde islenen “tevazu” ve “stikiir” kavramlarini
merkez alarak, ahlaki 6gretiyi ¢oziimlemektedir.
Eserin 5000 beyitlik hacmi, tasavvufi, siyasi ve ah-
laki mesajlar1 hikayelestirerek aktaran bir 6greti
metni olarak degerlendirilir. Sadi’ye gore tevazu,
topragin yaratilistaki konumu gibi yumusak ve al-
cakgonilli olmaktir; siikiir ise nimete kars1 gos-
terilen gonil raziligi ve eylemli minnettarliktir.
Sunum, bu iki degeri hem anlatilarla hem de si-
irsel 6rneklerle somutlastirmakta; bireysel arinma
ve toplumsal uyum arasindaki iliskiyi tartismak-
tadir. “Giizel huyluluk” ve “insani edep” kavram-
larinin birey-toplum biitinligi agisindan 6nemi
vurgulanmaktadir.

Tarihten Giiniimiize Fars Minyatiirit

Esma Betiil TAPKAN

Bu sunum, Fars minyatiirtiniin tarihsel gelisi-
mini [lhanllar, Timurlular ve Safeviler donemleri
tizerinden incelemektedir. Minyatiir, yalnizca siis-
leme degil, ayn1 zamanda anlat1 araci olarak de-
gerlendirilmis; figtiratif sembolizm, canli renkler
ve perspektifin bilingli ihmaline dayanan 6zgiin
bir gérsel dil sunmustur. [Thanlilar déneminde Cin
etkisi belirginken, Timurlular devrinde kurumsal
tiretim ve estetik olgunluk one ¢ikar. Safeviler do-
neminde ise bireysel ifade giiclenmis, klasik tislup
yerlesmistir. Modern ¢agda ise minyatiir sanati,
geleneksel tekniklerle cagdas anlatim bigimlerini
birlestiren yeni yaklasimlarla siirdiiriilmektedir.
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Zal ve Radabe Hikayesinin
Minyatiirlerle Anlatimi

Sule OZKAN

Bu sunum, Firdevsi'nin Sdhname adli destansi
eserinde yer alan Zal ve Riidabe hikayesini sahne
sahne edebi akis icinde ele almaktadir. Zal'in Si-
murg tarafindan biiyiitilmesinden baslayarak,
Ridabe ile karsilasmasi ve agklarinin gelisimi an-
latilacaktir. Her sahne, bu anlatiya uygun olarak
Sahname’den secilmis minyatiirlerle gorsellestiri-
lecek; bu gorseller, yapay zeka destegiyle hareket-
lendirilerek sunumda canlandirilacaktir. Boylece
izleyiciye hem klasik anlat1 hem de gorsel-isitsel
etkiyle zenginlestirilmis bir hikaye deneyimi su-
nulmasi hedeflenmektedir.

iran Sinemasinda Odiillii Yapitlar

Aysenur CANSEL

Bu sunum, Iran sinemasinin bes 6nemli filmini
incelemektedir: s, 133 K, Gl sy ) (af ve G g 4la
PGITENS
Her biri, iran toplumunun farkli donemlerine ait
sosyo-kiiltiirel kirilmalar1 sinematografik bir dil-
le yansitan bu filmler, hem vyerel izleyiciye hem
de uluslararas: festivallere seslenmeyi basarmis-
tir. u=# bireyin sistemle catismasini sunarken; s&
kirsal fran’daki psikolojik kirilmalari gozler éniine
serer. < 132 doga, engellilik ve ilahi adalet kav-
ramlarini igler; s modern fran kadininin
yasadig1 dontisiimiin animasyonla ifadesini sunar.
Ala s fCudasS jse cocuk gozityle etik degerleri
sorgular. Sunum, sinemanin estetik giiciiyle top-
lumsal vicdan arasinda kurulan bagi 6ne ¢ikarir.

Son Donem Iran Filmlerinde
Yalnizlik, Adalet ve Kadinlik Temsilleri

Dilara ERSAN

Bu sunum, 2020 sonras: uluslararasi 6dil ka-
zanmis bes Iran filmini tematik olarak incelemek-
tedir: 0 p s odbu Caalial SO, (1 @ gime KOS, B Gl )
Sia Lea ve (A G, Her film, fran toplumundaki
yalnizlik, otorite, intikam, ekonomik kriz ve kadin
kimligini farkli bicimlerde isler. “Bir Tesaduf” ve
“Kekim” travmatik gecmisle hesaplasma, “Ley-
la’nin Kardesleri” aile ve toplumsal baski, “Uciincii
Diinya Savas1” giig iliskileri ve ¢aresizlik, “Ay1 Yok”
ise ifade ozgiirliigii ve bireysel direnis gibi temala-
r1 ele alir. Filmler, fran’'daki sosyo-politik gercekli-
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gi hem bireysel hem kolektif diizlemde yansitan
giiclii anlatilar sunar.

Iran Sinemasinda Toplumsal Elestiri

Sibel CEREN

Bu sunum, Iran sinemasinda son dénemde
one cikan politik dram filmleri {izerinden top-
lumsal celiskiler ve ahlaki ikilemleri ele almak-
tadir. Muhammed Resulof’un ¢tapd 2 5 53 )13 adly
filmi, rejim baskisi altinda infaz emirleri karsi-
sindaki vicdani ¢atismalar1 dort ayr: hikaye ile
ortaya koyar. Ali Abbasinin < s&ie (s filminde
ise kadin bedeni tizerindeki kontrol, medya san-
siirii ve dini mesruiyetin toplumda nasil siddet
tiretimine donistigi gozler ontine serilir. Her iki
film de iran toplumundaki derin ahlaki ve siyasal
sorunlara elestirel bir ayna tutar.

Modern iran’da Protesto Kiiltiirii ve
Kamusal Direnis

Giilvin AYDIN SAVRAN

Bu sunum, Iran'da 19. yiizyil sonundan 1979
Islam Devrimi'ne kadar uzanan dénemdeki halk
direnislerini ve toplumsal hareketleri ele almak-
tadir. Tiitiin Isyani, Anayasa Hareketi, 1920ler-
deki Kirt ve Azeri isyanlari, petroliin millilesti-
rilmesi stireci ve 1963 Ak Devrim’e karsi tepkiler
detayli bicimde incelenmistir. Kadinlar ve {ini-
versite gencliginin de yer aldig1 protestolar, re-
jimin baskici yapisina karsi gelisen dini ve sivil
mubhalefetle birlikte degerlendirilmistir. Ayetul-
lah Humeyni'nin siirgiiniine uzanan olaylar, mu-
halefet kiiltiirtiniin siirekliligini ortaya koyarken,
1977'de baslayan genis capli eylemlerle rejim
karsiti hareketler tiim toplumsal siniflar1 kapsa-
yan bir devrimci enerjiye dontismiistiir. Bu siirec,
halkin siyasete katilimi ve kolektif kimligin olu-
sumu acisindan tarihsel bir doniim noktasidir.

[ran Hareminden Bir Portre: Mit ile Tarih
Arasinda Enisiiddevle

Isil Nevin OZKAN

Bu sunum, iran’da Kacar doneminin dikkat
cekici kadin figiirlerinden Enisiiddevle’nin ya-
sam Oykiisiinii sosyal medyada dolasan mitlerle
karsilastirarak ele almaktadir. Halk arasinda “145
kisinin asik oldugu, 13’tiniin reddedildigi icin

intihar ettigi kadin” olarak taninan Nasiruddin
Sah’in gozde eslerinden Enistiddevle hakkinda-
ki bu popiiler iddialarin tarihi gerceklerle ilgisi
tizerinde durulacaktir. Enisiiddevle’nin saray ya-
samindaki etkisi, Bat'ya duydugu merak ve siya-
sal niifuzu detaylandirilirken, onunla karistirilan
sahin kizlar1 Ismetiiddevle ve Tacussaltana’nin
hayatlar1 da ele alinacaktir. Ayrica donemin gii-
zellik anlay1si, fotograf temsilleri tizerinden mo-
dern algiyla tarihi gerceklik arasindaki farklar
tartisiimaktadir.

iran’da Uluslararasi Ticaretin Dinamikleri ve
Lojistik Stratejiler

Sevval ERDURCAN

Bu sunum, Iranin dis ticaretini ve lojistik
yapisini jeopolitik, ekonomik ve siyasi baglam-
da ele almaktadir. fran, genis petrol ve dogalgaz
rezervleriyle Orta Dogunun enerji merkezle-
rinden biri konumundadir. Ancak bu avantajlar,
ABD ve ABnin uyguladig1 niikleer yaptirimlar
nedeniyle dis ticarette sinirlayict hale gelmistir.
Iran, en fazla ithalati ve ihracati Cin ile yaparken;
Tiirkiye ile olan ticaretinde daha ¢ok hammad-
de ve enerji tirtinleri ihra¢ etmektedir. Karayolu,
denizyolu ve havayolu tasimaciigindaki giiclii
yanlarina ragmen altyap: eksiklikleri, finansal
kisitlamalar ve ambargo baskisi nedeniyle Iran
lojistikte rekabet¢i avantajini kaybetmektedir.
Sunum, Iran-Tiirkiye kiyaslamasiyla lojistikte
stratejik farklar1 ortaya koymakta; bolgesel en-
tegrasyon ve ticari agilimlar i¢in ¢6ziim Onerileri
sunmaktadir.

Iran’da Dijital Kadin Girisimciligi ve
Sosyal Medya Fenomenligi

Beyza EREN

Bu konugma, fran'da sosyal medya kullanimi-
nin yayginlasmasiyla birlikte gelisen “influencer”
fenomenini toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel bo-
yutlariyla incelemektedir. Ozellikle Instagram’in
sundugu imkanlarla kadinlarin ekonomik alanda
gortnirliikk kazandigy, yeni is modelleri gelistir-
digi ve toplumsal cinsiyet rollerini doniistiirdii-
g vurgulanmaktadir. Konusmada muhafazakar
cevrelerin bu dijital doniisiime dair elestirileri,
devletin sansiir ve denetim mekanizmalar: ile
ekonomik gerekcelerle bu siireci tolere etme
ikilemi tartisilmaktadir. Pandemi sonrasi artan



cevrimigi girisimcilik, dijital 6zerklik alanlar: ve
sosyal medya fenomenlerinin kamusal roldeki
dontisimit merkezi temalar olarak ele alinir.

Tiirk ve iran Mitolojilerinde Ay ve Giines

Sibel GURSOY

Bu sunum, Tiirk ve Iran mitolojilerinde yer
alan Ay ve Giines motiflerini karsilastirmali
olarak ele almaktadir. Mitlerin tanimy, islevleri
ve kutsal zamanlara dair anlatilar iizerinden bu
iki kozmik varligin sembolik anlamlar: tartigil-
maktadir. [ran mitolojisinde giines, aydinlik ve
iyiligin; ay ise karanlik ve bilinmezligin simgesi
olarak yorumlanir. Zerdiisti dualar ve eski Fars
inaniglarinda giines, Mitra ile 6zdeslestirilir; do-
gurganlik tanricasi Anahita ve nur anlayisi ile
birleserek kutsal bir tiglii olusturur. Ay ve Giines,
mevsimsel dongiilerin kontroliinde doga tanrila-
r1 olarak islev goriir. Tiirk mitolojisinde ise Ay,
ruhsal alemle; Giines ise yasam ve kutsallikla
iliskilidir. Sunum, bu iki kilttirdeki kozmolojik
yapinin sosyal diizeni kurmadaki roliinii ve mit-
lerin kolektif hafizadaki islevini vurgular.

Satrang: Iran’dan Kiiresel Kiiltiire Uzanan
Zihinsel Bir Miras

Seval OZTURK

Bu sunum, satrancin tarihsel kokenlerini ve
kiiltiirel yayilimini ele almaktadir. Oyunun Sans-
kritce “caturanga” kelimesinden tiiredigi, Iran
tizerinden Arap diinyasina ve oradan Avrupa’ya
gectigi aktarilmaktadir. Farsca “cet-reng’, Arapca
“satranc’, Ispanyolca “ajedrez” ve Almanca “sc-
hach” gibi isimler, satrancin dilsel dontisimiini
ve Kkiltiirel aktarimini gostermektedir. Ayrica
Yavuz Sultan Selim’'in “Sanma Sahim” siiri ile
Sah Ismail ile iligkili rivayetler, satrancin edebi
ve siyasi alanlardaki yankisini yansitir. 2024 Sat-
ran¢ Olimpiyat’'ndaki Tiirkiye-Iran karsilasmasi
da ¢agdas dizlemde oyunun 6nemini vurgular.
Satrang, yalnizca bir strateji oyunu degil, ayni za-
manda kiiltiirlerarasi zihinsel bir mirastir.

Nakkallik Gelenegi: iran’da Sozlii Anlatimin
Sahneye Tasinmasi

Ceren YILMAZ

Bu sunum, Iran kiltiiriinde kadim bir s6zlii
anlati formu olan nakkallik gelenegini tanitmak-
tadir. Nakkallar, hikayeleri sadece sozle degil;
jest, mimik, ses tonu ve geleneksel kostiimlerle
sahneye tasiyan anlaticilardir. Ozellikle kahveha-
nelerde, dini torenlerde ve halk kutlamalarinda
yer alan nakkallar, ge¢misin kiiltiirel mirasini
gelecek kusaklara aktarmada 6nemli rol oynar.
Bu gelenek, cagdas sanat bicimlerinden de besle-
nerek hala yasamaktadir. Sunumda, nakkalligin
hem nostaljik hem de c¢agdas kiiltiirel aktarim
bicimi olarak sahnede nasil canli tutuldugu o6r-
neklerle aciklanmaktadir.

Nevruz’da Heft-Sin Gelenegi
Rumeysa Begiim ASLAN

Iran’in en eski kutlamalarindan biri olan Nev-
ruz’da kurulan Heft-Sin sofralari, Zerdistlik do-
neminden giiniimiize tasinan sembolik ve ritiiel
bir gelenek olarak ele alinmaktadir. “Sin” harfiy-
le baslayan yedi farkli bitkisel yiyecekten olusan
bu sofra, bereket, saglik, hayat ve mutluluk gibi
kavramlar: temsil eder. Islamiyet éncesi “Heft-
Sin” geleneginden doniiserek bugiinkii formuna
ulasmistir. Sunum, bu rittielin zaman icindeki
degisimi, bolgesel varyasyonlar: ve sembolizmi
tizerine yapilan literatiir taramalar1 esliginde,
toplumsal dayanigsma ve kiiltiirel siireklilik bag-
laminda yorumlamaktadir.

Iran Mutfak Kiiltiirii
Jale ERDOGAN

Bu sunum, Iran mutfagini yalnizca bir yemek
kiltiirii olarak degil, toplumun yasam bigimini
yansitan bir alan olarak ele almaktadir. Iran’in
farkli bolgelerinde gelisen yemek aliskanliklari,
iklim ve malzeme cesitliligine dayanmaktadir.
Pirin¢ temelli yemekler (¢ilav, polow, tahdig),
cesitli baharatlar (6zellikle safran ve advieh) ve
eksi-tath dengesine sahip tatlar bu mutfagin te-
mel 6zellikleridir. Sofralar, aile i¢i iligkilere, misa-
fir karsilamaya ve gtinliik yasamin diizenine dair
ipuglar1 verir. Sunumda ayrica yemeklerin sosyal
sinif, kisisel tercihler ve giinliik davraniglarla ilis-
kisi tizerinde durulmaktadur.
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BOSTAN’

Zimriit CAFEROGLU”

A4

B u sunum, Seyh Sadi-i Sirdzinin Bostan adli
eserinde islenen “tevazu” ve “stikiir” kavram-
larin1 merkeze alarak, ahlaki ogretiyi ¢oziimle-
mektedir. Eserin 5000 beyitlik hacmi; tasavvufi,
siyasi ve ahlaki mesajlar1 hikéayelestirerek aktaran
bir 6greti metni olarak degerlendirilir. Sadi'ye
gore tevazu, topragin yaratilistaki konumu gibi
yumusak ve alcak gontllic olmaktir; stikiir ise
nimete karsi gosterilen gonil raziligi ve eylemli
minnettarliktir. Sunum, bu iki degeri hem anlati-
larla hem de siirsel 6rneklerle somutlastirmakta;
bireysel arinma ve toplumsal uyum arasindaki
iliskiyi tartismaktadir. “Giizel huyluluk” ve “insani
edep” kavramlarinin birey-toplum biitiinligt agi-
sindan 6nemi vurgulanmaktadir.

Seyh Sadi-i Sirazi’nin Vasiyeti

“Bizim topragimiza, mezarimiza ugrayan ziya-
retciler: Azizlerin topragi icin olsun, su sdyleye-
cegim sozleri hatirlayin: Sadi, toprak olmussa da
ne beis var. O, zaten saghiginda da toprakti. Sadi,
riizgar gibi diinyay1 dolastiysa da nihayet kendisi-
ni kara topraga teslim etti. Cok gegcmeden toprak
onu yiyecek; sonra da riizgar o topraklar: diinya-
nin her tarafina savuracaktir. Mana giilistani acil-
d1 agilal hicbir biilbiil Sadi kadar giizel terenntim
etmemistir. Boyle bir biilbiil 6lir de topragindan
giil bitmezse, hayret ederim.” (SiRAZT 1980, 2)

Seyh Sadi-i Sirazi asagidaki siirinde; Bostan’i
yazmaya baslamadan onceki yasadiklarini yaz-
maya miibarek bir zamanda, iki bayram arasinda,
1257 yilinda incilerle dolu bu hazineyi okuyucula-
rina kazandirdigini dile getirmektedir.

“Bostan kelimesinin anlami: Guizel kokulu c¢i-
cek bahgesi, giil bahgesi, giizel kokular yeri, ¢i-
ceklik ve ¢icek bahcesidir” (Cetin KASKA 2019,
S.3-4)
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Diinya iistiindeki pek ¢ok yeri gezdim,
Insanlarla diisiip kalktim,

Sirazllar kadar alcak goniillii
Ve temiz gormedim bu topraklarda.

Cok ugurlu bir giindii, kutlu bir yil siras,
Miibarek bir tarihti, iki bayram arasi,

Sene tam altu yiiz elli bes oldu
Bu degerli hazine gercek incilerle doldu

TEVAZU

Dost Icin Ditsman Cefasim1 Cekmek

Sadi gibi kalbi temiz birisi bir giizele asik ol-
mustu. Rakiplerinden tirlii cefalar, sitemler ce-
kerdi. Top gibi mihnet ¢evganindan kurtulamaz-
di. Zavalli asik rakiplere kasini catmazdi. Onlarin
ofkelerini, sitemlerini sakaya vururdu. Dostlarin-
dan birisi onu kinadi: “Yahu, hi¢ sende ar namus
yok mu? Bu kadar sitem, hakaret goriiyorsun,
bunlardan miiteessir olmuyor musun? Diisma-
nin kabahatini affetmeye gelmez. Sonra hakkin-
da 4ciz, bicare, miskin, derler. Boyle yasamak mi
istiyorsun?” dedi. Bu sozleri isiten &sik ne giizel
cevap verdi. Oyle bir cevap ki, altin ile yazilmaya
deger: “Gonlim yarin sevgisiyle o derece doludur
ki, oraya kin sigmaz” (SIRAZI 1980, 187)

Goniilde, kalpte sevgi taht kurmus ise bir sev-
giliye, herkese ve her seye karsi o kalp sevgi ile
doludur. Bedenin en 6nemli ve degerli yeri olan
kalbe zarar verecek bir duygunun girmesine ken-
dilerini bilen arif kimseler miisaade etmezler.

Metin, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars Dili ve Edebiyat: Boliimii 4. siuf égrencisi Ziimriit Caferoglu’nun me-

zuniyet tezinden alinmuis bir bolamdiir.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars Dili ve Edebiyat1 Béliimii 4. sinif 6grencisi



Toprak Gibi Olmak

“Ey insan! Cenab1 Hak seni topraktan yaratmis-
tir. Toprak gibi goniilsiiz, miitevazi ol. Mademki
topraktan yaratildin, ates gibi haris, cihani yakici,
inatc1 olma. Korkung ates, bas ¢ekti yiikseldi, siv-
rildi. Toprak ise acizlik ve alcaklik gosterdi. Ates
yiikseldigi icin (kibirlendigi i¢cin) ondan seytan ya-
ratildi. Toprak tevazu gosterdigi icin ondan Adem
yaratildi” (SIRAZ1 1980, 159-1)

Tevazuda en giizel or-
nek olan topraktir. Insana
ve diger canlilara stirekli
faydali seyler yetistirirken
insan topraga kimyasallar,
¢opler
basmakta, kazma kiirek ile

atmakta, ustiine
toprag alt st etmektedir.
Toprak yine de insanlari ve
gesitli canlilar1 beslemeye
devam etmekte, iginden
fiskirtmakta, yap-
raklari ile diinyaya oksijen

sular

sagmaktadir.

Ciineyd’in Tevazusu ve
Yumusaklig:

“Clineydi Bagdadi, Sa-
nan ¢oliinde gezerken bir
av kopegi gormiis. Bakmis
ki disleri dokiilmus, aslan-
lara saldiran pencesinde
kuvvet kalmamis, mis-
kinlesmis, kocamus, tilki-
ye donmiis. Vaktiyle yaban okiizlerine, geyiklere
atilir onlar1 tutarken simdi ev koyunlarindan tos

yemeye baslamuis.

Ciineyd o kopegi 6yle miskin, halsiz goriince
kendi agzindan ona bir parca bir sey vermis. Ve
bu kopege karsi aglayarak su sozleri soylemis:
“Kopek, bilmem yarina ikimizden hangimiz daha
iyi ¢cikacak? Zahire bakilirsa, bugiin insan oldu-
gum icin ben senden iyiyim. Fakat bilmem ki kaza
basima ne getirecektir. Eger imanimin ayag1 kay-
mazsa, basima Cenabi Hakk’in aff1 tacini giyece-
gim. Eger tizerimdeki marifet kisvesi soyulacak
olursa, senden ¢ok asag1 olacagim.

Kopek ne kadar kotii huylu olursa olsun, onu
cehenneme gotiirmezler. Sadi! Hak yolunun erle-
ri kendilerine, biiytikliikk vermezler ve kendilerini
kopekten daha iyi tutmadiklari icin, serefce me-
lekleri gecerler” (SIRAZI 1980, 188-89)

Nefsini terbiye etmemis, kibirli bir kimsenin
kendisine de baskalarina da zarar1 ¢ok olabilir.
Lakin nefislerinin hallerini bilenler, onlar1 giizel-
lestirmis, faydali hale getirmis Hak yolculari, ken-
dilerinde bir varlik gormezler.

SUKUR

“Dosta siikiir icin
s0z sdyleyemiyorum. Ciin-
kit ona layik siikrii bilemi-
yorum. Viicudumdaki her
kil onun bir ihsanidir. Na-
sil miimkiin ki her bir kil
icin siikredeyim. Ne kadar
methi sena varsa bagisla-
yict Tanrr'ya mahsustur.
Ciinki O, kullarini yoktan
var etmistir. Bir yaraticidir
ki, camurdan insan yarat-
mis; ona can, akil, goniil
bagislamistir. Baba belin-
den, ta ihtiyarligin sonu-
na kadar bak sana gayb
hazinesinden neler ihsan
buyurmustur.

Seni yarattig
temiz olarak yaratmustir.
Aklin1 topla, topraga kir-
li girmek ayiptir. Goniil
aynasindan tozu durmadan sil. Clinkii pas tuta-
cak olursa, cila kabul etmez. Ey kendisine tapan
kimse! Nicin Hakki gérmiiyorsun ki, kolunu, elini
harekete getiren O’dur. O’'nu hamd et. Sen ken-
di kendine kalsan, bir nefes ayakta duramazsin.
Daima sana gaipten medet yetisir” (SIRAZI 1980,
254)

Zaman

Bize iyilikle, giizellikle yaklasan kimselere te-
sekkiirii borg biliyoruz. Ya insanlar1 yaratan ve
bu iyi kimseleri vesile kilan Allah’a siikriimiiz ve
kullugumuz nicedir? Yeryiiziiniin birer halifesi
olarak, insanlar sorumluluklarini ne denli yerine
getirebilmektedir?
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Gel ge c¢e Ilim bu diin ya dan e ger der vis
Ask a te i ne ya na lm vah det me yi
He va y1 nefs i le ol ma si lu kun dan
Yu suf go zin hak ka bag 1la ge ce ler giz
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i sen  der vis Pak o 1la lim ma si va dan
ne ka na lim Tev hid bah ri ne da la Iim
ge ri kal ma Miir sid so zliin den ay ril ma
li ce ag la Ask o duy la ci ger dag la
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KabeEM

Hiiseyni I1ahi

Bezm-i Vahdet Serbetinden Nis Eden Rifaiyiz

Giifte: Prizrenli Seyh Yusuf Efendi Beste: Y. Selim Senel
Usul: Sofyan Beste Tarihi: 02.01. 2025
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¢ Bez mi vah det ser be tin den nits e den ri fai Yig
Gel hda ra bat eh li i sen giz li ce gel ya ni ma
Tas ra nuz dan an la sil mag ren gi miz el va nm mig
Swr  rn nug bir 0z ge swr dwr mah rem ol maz gay n lar
Swr  r1 vah det ten o kur san mek te bi ir fa@ na gel
Men ba i swr rn A li den ac  mi si1z bir sof ra kim
Pen c¢e i a i a4 ba dan al mt siz des tu ru muzg
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Yok Ilu ga dii siip vii cu dun var e den ri fai  yiz
Hic a yil maz ge ce giin dizg mest o lan ri fai  yiz
I ¢e ri gel g0 re sin kim ne a cep ri fai yiz
Bir i ge gel ti lib i sen iy te biz ri fai  yiz
Bir hu rif hem da hi bir savt o ku tan ri fai  yiz
Zev ki ydib ol mak di ler sen gel be ri ri fai  yiz

Ya su fa me ya m ask da can ve rir ri fai  yiz




Giifte: Prizrenli Seyh Yusuf Efendi

Usul: Devri Hindi

Hiiseyni I1ahi

Etmezem Gayriya Ifsa

KabeM

Beste: Y. Selim Senel

Beste Tarihi: 02. 01. 2025
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Et me zem gay r1 ya if sa cev ri le bag
As ki la ag la ma yan lar vus la t1 hak
Ser ha i si ne yi et me ne ha cet gay
As ki 1la ol mek Yu suf un vus la & dir
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rim de I ne Ra z1 yim her ne ge lir se
e de mez Yok s6 zim  gaf le ti le hem
r1 lar a Ne si kd  yet e de yim ha
bil mis ol Res ke der Hi 71 rn il yas
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KabEM

Ey Fakir, kibrini terkeyle olasin Salik,
Edep ile sabra ol sen Malik,

Nefsine kapuma sakin, olma Halik,
Gayret et ki hizmet edene ol Refik.

Fakir




AKDEM, 2010 yilinda milli kiiltiir degerlerinin yasatilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi yo-
lunda son nefesine kadar ¢alisan, iman ve ihlas abidesi ti¢ Ayverdi, Samiha Ayverdi, Ekrem Hak-
ka1 Ayverdi ve ilhan Ayverdi'nin prensipleri ile yola ¢ikti. AKDEM’in fikir annesi ilhan Ayverdi
Hanimefendi'dir.

Dil, edebiyat, din, msiki, tarih ve sanat... Bir milleti ayakta tutan yapi taslari... Biitiin bunlardan
mahrum bir toplum, ge¢misin sayfalarina gomiilmeye mahkam... Bu fikri temel alan AKDEM Der-
negi, Tiirk dili ve edebiyati, Tiirk masikisi, Turk tarihi, Tiirk sanati, Tiirk mimarisi tizerinde akademik
arastirmalar yapmak, diisiinceyi gelistirmek, kiiltiir degerlerimizi yasanir hale getirmek, milli deger-
lerimizi gelecek nesle aktarmaya yonelik projeler gerceklestirmek ve yayin yapmak amaciyla kuruldu.

Derginin “hiir tefekkiiriin kalesi” oldugunu diisiinen AKDEM, 6ncelikli faaliyet sahasini dergi
yayinciligi olarak belirledi. Bu yolda Tiirkiye'de 6zellikle Tiirk Miizigi alaninda ciddi, hacimli, nitelikli
bir dergiye ihtiyac oldugu fikrinden hareketle bir Tiirk misikisi dergisi ¢ikarma karari ald1.

Kiiltiir ve medeniyetimize misikimizle beraber yon veren edebiyati da yayin sahasina alan KA-
DEM Mausiki ve Edebiyat Dergisi, 2010 yilinda yayin hayatina basladi. Tiirk modernlesme tarihinde
¢ok uzun yillar 6ksiiz ve yetim kalmus, fakat iclerindeki bitmek bilmez cevherle zamani asan cenga-
verler gibi miicadele etmis dilimiz, edebiyatimiz ve misikimiz “adim, ugur” anlamini tasiyan KA-
DEM ile seslerini duyuracak yeni bir meydan buldular. KADEM Masiki ve Edebiyat Dergisi tiim
Tiirkiye’ye kadem getirdi, yayin hayatinda 12. yilin1 tamamladi ve 6zellikle Tiirk masiki sahasinda
biiyiik bir boslugu dolduran ugurlu bir adim oldu.

AKDEM yayincilik faaliyetlerine ZAHIR Yayinlari ile devam etti. Medeniyetimizi var eden dil,
edebiyat, musiki, din, tasavvuf gibi alanlar ve bu alanlarin birbiri ile kesisim noktalarini mesele edi-
nen eserler nesreden ZAHIR Yayinlar1 kisa zamanda, Ken’an (Rifai) Biiyiikaksoy-Msiki Yonii ve
Eserleri (Yiice Giimiis), Vakif Medeniyeti, Kiiresellesmenin Din ve Toplum Yapisi Uzerindeki Et-
kileri, Kiiltiir ve Din (Ismet Binark), Karahanl Tiirkcesi ve Harezm Tiirkcesi Kilavuzu (Fahriinnisa
Bilecik), Dilimin Ucundakiler (Nevnihal Bayar) adlariyla alt1 kitap yayimladu.

AKDEM Dernegi, yayincilik faaliyetlerinin yani sira diizenli olarak yardim ve egitim faaliyetleri,
geleneksel cocuk iftarlari, huzurevi iftarlari, paneller ve kiiltiir gezileri de yapmustir.

Dernegimiz, Temmuz 2012 tarihinde Akdem Akademisi Vakfi adiyla vakfa dontismistiir ve bii-
tiin faaliyetlerine ayni sekilde devam etmektedir.

Akdem Akademisi Vakfi, Kadem Misiki ve Edebiyat Dergisi ve Zahir Yayinlar ile beraber,
diin oldugu gibi bugiin de “halka yapilan hizmetin Hakk’a oldugunun suuruna varmais olanla-
rin ve eserlerinin kendilerine degil yaptirana ait oldugunu bilen, kendilerini yapilmast mu-
rat edilen icin sadece alet ve vasita olarak gorenlerin” rehberliginde yoluna devam etmektedir.

Vakfimizin gayesi; Tiirk kilttriinti arastirmak, kiiltiir degerlerimizi yasatmak ve bunlar: gelecek
nesillere aktaracak sekilde calismalar yapmak, diisiinceyi ve dilimizi gelistirmek, kiiltiir, sanat, tarih,
mimari, dil, tasavvuf, egitim ve misiki alaninda akademik arastirmalar ve calismalar gerceklestir-
mek; vakfin amacina yonelik projeler ortaya koyarak bunlari hayata gecirmektir.
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PRIZRENLI SEYH YUSUF EFENDI KARAHANLI TURKGESI VE KEN’AN (RIFAT) BUYUKAKSOY
VE DIVANI HAREZM TURKGESI KILAVUZU Msiki ve Eserleri
Fahriinnisa BILECIK - Unal SENEL Fahriinnisa BILECIK Yiice GUMUS

Nevnihal BAYAR
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VAKIF MEDENIYETI KURESELLESMENIN DIN VE KULTUR VE DIN DILIMIN UCUNDAKILER
islamiyet’te ve Tiirkler'de Vakif ve TOPLUM YAPISI UZERINDEKI Dinin Toplum Nevnihal BAYAR
Yabanci Gézii ile Osmanli Vakiflari ETKILERI Biitiinlesmesindeki Yeri
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